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SADREDDIN KONEVi

SADREDDIN KONEVI; XIII. asirda yasamis (dogum tarihi, yaklasik 1210, vefat tarihi, 1274),
tasavvuf diisiincesine kazandirdigi boyutlar ve kendisinden sonraya etkileriyle “doniim noktasi”
olmus bir sifi-diisiiniirdiir. Konevi, ailesinin Selguklu doneminin 6nde gelen yonetici ailelerinden
birisi olmasinmin sagladig imkanlarla, iyi bir egitim alms, cocuklugundan itibaren Ibnii’l-Arabi’nin
tasavvuf terbiyesi altinda yetigsmistir. Konevi’nin eserleri incelendiginde, basta tasavvuf olmak tizere,
biitiin alt bilimleriyle felsefe ve kelam, bunun yam sira diger dini ilimler alaninda bir uzman oldugu
goriiliir. Bu baglamda Konevi’nin Islam diisiince tarihindeki yeri, kismen Gazali’yi hatirlatacak
sekilde, aklin metafizik alandaki imkanlarinin elestirel tahlili ve bunun devaminda kalbi temizlemeyi
ve ruhu arindirmayr esas alan sifi Ogretiyi miistakil bir “bilim” olarak ortaya koymasi olarak
goriilebilir. Gergekten de Konevi, sifiyle iliskisi agisindan “siibjektif’, konusu agisindan ise “kayit
altina alinamayan” bir alam ilk kez, belirli kural ve kaideleri olan ve her seyden dnemlisi “miyar”1
olan bir’bilim” haline getirmeye caligmustir.

Konevi, “velud” bir yazar olarak degerlendirilebilecek Ol¢iide eser yazmamus olsa da, tasavvufa
sadece diisiinceleriyle etki yapmakla kalmamus, bunun 6tesinde belirli bir iislubun ve ifade bi¢iminin
olusmasina da neden olmustur.

Konevi’nin baglica eserleri sunlardir: Miftahii’l-gayb; en-Nefehatii’l-ilahiyye; el-Fiikik fi-kelimati
miustenidati fustsi’l-hikem; el-Miiraselat/Yazismalar; en-Nusis fi-tahkiki tavri’l-mahsts; Kirk Hadis
fierhi; fierhu Esmaillahi’l-Hiisnd; Tebsiratii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi, I’cazii’l-beyan fi tefsiri
Ummi’l-Kur’an/Fatiha Tefsiri.



EKREM DEMIRLI

EKREM DEMIRLI; Rize-ikizdere’de dogdu. Uskiidar imam Hatip Lisesini (1988) ve Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesini bitirdikten sonra aym {iniversitenin Sosyal Bilimler Enstitiisii
blinyesinde tasavvuf alaninda yiiksek lisansa basladi ve Enstitiitii’ye arastirma gorevlisi olarak atandi
(1993). 1995°te “Abdullah ilahi’nin Kesfii’l-Varidat’1” adli teziyle yiiksek lisansini tamamladh.
2003’te aym enstitiide “Sadreddin Konevi’de Marifet ve Viicid” adli teziyle tasavvuf doktoru oldu.
Calismalarini halen Konevi sarihleri ve Ibnii’l-Arabi olmak iizere agirlikli olarak iki alanda siirdiiren
yazarin Sadreddin Konevi, Abdiirrezzak Kasani, Ibn Sina ve Ibnii’l-Arabi’den cevirileri, dergilerde
yayimlanmig makaleleri ve ulusal ve uluslararasi sempozyumlarda sunulmus tebligleri bulunmaktadir.



Giris

Hamd, en gizli gaybinin dogularindan susturucu niirlarinin giineslerini yayan Allah’a mahsustur. O,
dehsetli heybeti karsisinda temiz ve nlrlu ruhlara hasyet duygusu vermistir. Kahrinin tecellileriyle
hiikmiiniin ve hikmetinin ger¢eklesmesi karsisinda baba-nefisler/en-nufiis-1 ebiyye boyun egmistir.

Biiyiik intikaminin ¢arpmalarindan kibirli guruplar trkmiistiir. Boylelikle eziklik duyarak O’nun
hiikmiine ram olmuslardir.

O Allah, Islam-iman ve takva ehline kerim hitabini isittirmistir; bu hitap ile onlar, Hakkin sirat-1
miistakimini tutmuslardir. Boylece, Hakkin emirlerine tam olarak itaat etmisler, nimetlerine ise
stikretmislerdir.

O Allah, thsan makam ve biyiik siddikligin ehli olan kimselerin kalplerine amellerin ve baki
seriatlarin biiylik sirlarim tevdi etmistir.

O Allah, iistiin akil sahipleri ve Hakkin yasaklarindan sakinan kimseleri, kendilerini muttali kildig
hiikiimlerin sirlart ve garip ilimlerle nimetlendirmistir; bu ilim ve nimetler, sakin arzlara ve seyyar
feleklere tevdi edilmislerdir.

O Allah, en mahrem izzet gaybimin perdesinde, keskin basiret ve islek diistincelerin kendisini 1drak
etmesini engellemistir.

O Allah, kendisine kavusmak isteyen kimseleri de, vuslatiyla doyurmustur; onlar, Hakki Hakkin
disindaki her seye tercih etmisler, gliclii ve biiyiik bir arzu ile Hakki talep etmislerdir.

Sonra, bu seckin ve degerli insanlarin arasindan bir gurubu kendi {istiin mertebesine yoneltmistir;
kendilerine bilinip, onlara vuslatimin stirekliligini, sevgisinin halisligini gosterdikten sonra onlari
sereflendirmis, naipligini kendilerine tahsis etmistir. Bunun iizerine bu se¢kin kullar, Hak ile kullar1
arasinda “vasita” olmuslardir.

Bu segkinler, vakitlerini, zahiri-batini hallerini Hak ile doldurmuslardir.

Hak, bu insanlarin taleplerine hemen icabet etmis, afak ve enflis ayetlerinde kendilerine
goriinmiistiir; boylelikle onlar da, aydinlanmus kalplerle ve basiretli gozlerle, Hakkin bilgisi ve
miisdhedesiyle tahakkuk etmislerdir.

Allah’1n rahmet ve selami, bu en iistiin makdmdan en biiyiik pay sahibi olan kimsenin {izerine olsun;
o zat, “ev edna/daha da yakin” makadmina terakkisinin kemaliyle, bu ulvi makdmdan en temiz ve en
yiice noktaya ulasmustir; s6z konusu makam, en giizel isim ve sifatlarin kaynagidir. O zat, Efendimiz
Hz. Muhammed’dir.

Ayrica rahmet ve selam, Hz. Peygamber’in aile ve neslinin lizerine, onun kdmil kardeslerine, kamil
varislerinin tizerine olsun. O kdmil varisler, diinya ve ahiret efendileridir.

* * %



Fususu’l-Hikem[1] kitab1, seyhimiz, imam, kamil, immetin hadisi, kAmillerin imami, imamlarin
imami, Muhyi’l-hak ve’d-din Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. el-Arabi et-Tai’nin (r.a) muhtasar
kitaplarinin en nefislerinden birisidir.

Bu eser, onun son nes’eleri ve tenezziillerindendir. Fustisu’l-Hikem, Muhammedi makamin
kaynagindan, zatl ve ahadiyet/birlik 6zelligindeki “cem” mesrebinden varid olmus, boylelikle de, Hz.
Peygamber (a.s) Efendimizin “Allah’1 bilmek™ hakkindaki zevkinin 6ziinii i¢eren ve i¢inde zikredilen
biiyiik veli ve nebilerin zevklerinin kaynagina isaret eden bir kitap olarak gelmistir.

Ayrica bu eser, uyanik ve basiret sahiplerini, o veli ve nebilerin zevklerinin 6ziine, himmetlerinin
ve arzularimin yoneldigi/taalluk seylerin neticelerine, elde ettikleri {riinlerin igeriklerine ve
kemallerinin nihayetlerine irsad eder.

Binaenaleyh, Fusisu’l-Hikem, onlardan her birisinin kamil makdminin icermis oldugu seyler
lizerine adeta bir “miihiir”; bu makamlarin kapsadig ve kendilerinden zuhiir eden seylerin asillarina
dikkat ¢eken bir eser olmustur.

¥ F ox

Kuskusuz, bu o6zellikteki bir kitabin sirlarina muttali olmak ve bu mesabedeki bir ilmin kaynagini
ogrenmek, “tahakkuk” etmeye baglidir; bu tahakkuk, biitiin bu sirlar1 tadan, bu sirlarin kendisine
acildigr ve kesf edildigi ve bu sirlar1 getiren kimselere varis kilar.

Hak, bu bicareye, sonunculuk sirrina kendisinin tahsis edildigini ve —Rabbinden baska- Ibnii’l-
Arabi’yle birlikte olan hi¢ kimsenin onun kusattig sirlara varis olamayacagim bildirmistir. Bununla
birlikte, bu ylice yayg diiriilecegi ve bu ulvi ¢adir bozulacagi icin tiziintii duyuldu.[2] Bunun tlizerine,
bu camiligin kapsadigi bazi kemalleri tasiyacak tabilerin kalacagim haber vermistir. Nitekim Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Bu ilmi, her nesilden adil olanlar tasir. Onlar, taskinlarin tahrifini
ve batil yoldakilerin yanhshklarim bu ilimden uzaklastirirlar.”

% F ok

Allah’a hamd olsun, bu haber ile mesrir olundu. Durum, geciktirme ve beklemek iizere kaldi.
Boylece Hak, bu vakitte erdemli nefis sahibi, kardeslerimizin seckinlerinden ve dostlarimizin en
degerlilerinden bir gurup ikdme etti. Onlar, diisiik himmetli kimselerin duramayacag yerde
durmuslardir; tistelik, Hakkin sevdiklerinden ve muhkem kitabinda isaret etmis oldugu temiz kimseler
icin tercih ettigl seyin gere8ini yapnuslardir. Allah soyle buyurmaktadir: “Her birisinin, isledikleri
seyden dereceleri vardir.” (Ahkaf, 19) “Hepsi ona yonelmistir, siz hayirlar i¢in yarisimz.” (Bakara,
168)

Allah, onlar1, degerli himmetleri ile yiice mertebelerde yarismaya sevk etmistir; onlar da, sinirl
diistinceleri agisindan makdlun bir sinir1 oldugunu gormiislerdir.

Ciinkii, imkan hiikiimlerinin baskin olmasindan dolay1, nazari akillarin, hakikat ve sirlarim idrak
etmekte bagimsiz kalamayacagl bazi bilgiler vardir. Onlarin basiretleri, o seylerin rabbani mutlak
nirlarinin tecellisinden beslenmis ve bu kitabin problemlerini ¢6zmeyi, kiilli kapali sirlarim ve ylice



ilimlerini aydinlatmayr arzulamiglardir.
Bu ilimler, akil sahiplerinin rihlarimn gidasidir.

O akil sahipleri, fikir ve his idraklerinin sinirlarinin hapsinden kurtulmuslardir ve Hazretu’l-
Kuds’iin genisligine ¢ikmuslardir. Boylece, esyanmin hakikatlerini kiilli mertebelerinde mutlak-
mukaddes ilahi idrakler ile idrak etmislerdir.

Bu insanlar, bana, bu kitabin miihiirlerini ¢6zmemi, kaynagimn sirrim agiklamamu, kapali
ifadelerini anlamay1 temin edecek kilidini agmamu 6nerdiler.

Tahakkuk sahibi olduklarini bildigim i¢in ve onlarin irsatlariyla yaraticilarina yakinlagmak i¢in, bu
onerilerini kabul ettim. Bununla beraber, bu kitabin girisinden baska bir boliimiinii Ibnii’l-Arabi’nin
nesvesine gore serh etmek istemedim, fakat Allah bereketi ile beni riziklandirmustir.

Bu rizik, Ibnii’l-Arabi’nin muttali oldugu seyi bilmede ortaklik, ona agiklanan sey ile miiserref
vasitalarin hiikiimlerinin, sebeplerin, sartlarin ve rabitalarin 6zelliklerinin ortaya ¢ikardig seylerden
beni korur. Ayrica, bu ¢cabanin sadece onun rizasi i¢in olmasini temin eder, ona yaklastirir, burada ve
kiyamet giinii beni ve onlar1 bundan yararlandirir.

* F ok
Bilinmelidir ki:

Allah irsadinmin niruyla senin anlayisimi agsin ve ilmini, en yiice zati ilminin geregi ile tahkik
ettirsin:

“Fas”[3], bu kitapta zikredilen mertebelerden her birisinin ilimlerinin sonundan ve onlarin
“ahadiyet-1 cem” siiretlerinden ibarettir. Her mertebenin hiikiimlerinin mertebeye nispeti, bir agidan,
unsurun ciizlerinin kendilerinden meydana gelen mizaca nispeti gibidir. Mertebenin hiikiimlerinin
birlesmesinden ilim mertebesinde taakkul edilen hey’et ise, tesviye edilmig/(miisevvat) insani
yaratilis gibidir; bu mertebe, zikredilen mertebelerde hangi mertebe olur ise olsun ve ilahi isimlerden
hangisine istinat ederse etsin boyledir.

[limlerinin hatimesi olan ve kiilli hiikiimlerinin birlik dzelligindeki “cem” 6zelligini elinde tutan
fas, bu tesviye edilmis yaratilisa iiflenen riih gibidir.

Her fassin naksi, bu fassin anlamini, makillugunu ve bu maneviligin kiilliligi ac¢isindan kapsadig
tafsili ve ilmi meseleleri ifade eden kelamdir.

* * %

Hikmet, onlar1 simrlamak yolu ile bu ilmi meselelerin ilkeleri ve kiilli hiikiimlerinden ibarettir;
bunun yaninda, bunlarin kokenlerine ve Hakkin mutlak ilminden ve kendisini bildirmesinden olan
dayanaklarina dikkat ¢ekmektir. Hakkin kendisini bildirmesi, bu mertebede taayyiinii, bu mertebede



ve mertebe ile 1lahi irddeyi ve bu taayyiin eden seyin sirrim ve bi-aynihi amaglanan seyi ifade edecek
sekilde zuhiir eden seyler agisindandir. I1ahi irade, ilk zati iradenin taalluk ettigi seydir.

“Tabilik” ve “kelime” ile kast edilen sey, zikredilen peygamberin hakikatidir. Bu, o peygamberin
kendi hususiyeti ve kendisi ve limmeti i¢in Hakkin hitkkmiinden taayylin eden pay1 a¢isindandir; bu
pay, kendisinden dolay1 “peygamber” olarak isimlendirildigi seriatidir.

Peygamberin Hakki bilmesi, Hakkin onu ve 6zelliklerini bilmesi, bunlardan zamana bagli ve simrl
olan ve zamana bagli olmayan ve sinirsiz seyleri bilmesi yonii ise, onun velayeti cihetidir.

% F o

Her hakikatin, kendisine ait nispi bir kemali vardir. Evvel’in ve Ahir’in, ger¢ek kemali vardir. Bu
ikisinin arasinda olanlarin kemali ise, hatemin, onun ve baskasinin durumunu ifide eden fas ile
kendisi i¢in sahitlik ettigi orandadir. Bu miitercim olan hatem, her seyi dile getirmis olmasi yoniiyle
ve ahadiyet-1 cemi/coklugun birligi ile, ilahi-zati ilim gibi her seyi ihata eder. Ciinkii o, biitiin
taayyiinleri birlestiren, zati-ilmi ilk taayyliniin sGiretidir. Hakkin her taayylinden 6nce olan mutlaklig,
bu taayyiin acisindan taakkul edilir. Ayn1 zamanda Hakkin mebde’ olusu, varliginin vacipligi, birligi,
varlik vericiligi, yarattigl seyi yaratmasimn kendisine ve biitiin maltimlara dair ilminin, maltimun
nefsinde oldugu hal ilizere olan bilgisinin geregine gore oldugu, onu izhar etmesinin de onun
hakkindaki 1lminin geregine gore oldugu bu taayyiin agisindan bilinir.

“Kelime” diye isimlendirilen her seyin, insani hakikatten bir pay1 vardir; her ne kadar hakikat daha
fazlasini icerse bile, bunlari ii¢ kiilli mertebe birlestirir: Birisi, insani hakikatin zahir hiikiimlerinin
camiligine galip olan birlestirici mertebe; digeri, batin hiikiimlerin camiligine galip olan mertebe;
liclinciisii ise, zuh(ir ve batinligin itidal derecelerinde, zuhlir ve batinlig birlestiren mertebedir.

Isaret olunan hiikiimler ise, viiclip ve imkan hiikiimleridir.

Bunlardan birisi, imkan mertebesinde viiclp hiikiimleri ile imkana gore zuhlr eder; bunun se’nleri
lizerinde “insani sdret” ile zuhur nispeti hitkmii baskindir. Digeri ise, imkan hiikiimleri ile viicib
mertebesinde viiciba gore zuhlr eder. Digeri ise, kendisi ile iki tarafin taayyiin ettigi en iist orta
nokta olan berzah makaminda zuhtir eder.

Burada, mutlaklig agisindan zat gibi, isaret olunan taayyiin tarzinda mertebesi olmayan da vardir.
Iki taraf ve bunlar1 birlestiren orta mertebe, zat ile ve zattan taayyiin eder. Zat, hicbir mertebe, nispet,
isim ve vasif ile sitmrlanmig/mukayyet degildir. Aym sekilde bunlar, ondan nefy de olunmazlar. Biitiin
mertebeler ve mensuplari, zit ile zuhlr ettikleri gibi, aym zamanda hepsi Zat'ta
silinmislerdir/miistehlek.



I. Adem Fassi

Adem Fassindaki Miihriin Ac¢ilmasi|[4]

Ademi Kelime ve Ulithiyet Mertebesi ile Iliskisi

“Adem’e ait/Ademi” kelimenin ulthiyet mertebesine/hazret tahsis edilmesinin sebebi, “ahadiyet-i
cem” ile ortakliktir. Binaenaleyh, “Allah” ismi ile ifade edilen “ulthiyet mertebesi”, biitlin isimlerin
ozelliklerini, bu isimlerin tafsili hiikiimlerini, baslangi¢cta kendilerinden ortaya cikip/teferru’,
sonradan hiikmii onlarda sona eren nispetleri kusatmaktadir; bu nispetler ile Zat arasinda isimlerden
herhangi bir “vasita” yoktur, nitekim ona, yani ilahi mertebeye nispetle isimlerin disindaki diger
seyler ile zat arasinda da herhangi bir vasita yoktur. Iste, insan da boyledir.

Soyle ki: Hakikati ve mertebesi acisindan insan ile Hak arasinda hi¢bir vasita yoktur; ¢iinkii insanin
hakikati, “viicib” ve “imkan” hiikiimlerini birlestiren/cami’ “berzahlik’tan ibarettir. Dolayisiyla
insan, her iki tarafi da/viiciib ve imkéan ihata etmektedir.

Iste, bu nedenle 'I.bnl’i’l—Arabi, insan hakkinda soyle buyurmustur: “O ezeli, hadis insandir ve ebedi-
daim yaratilistir.” Insan, bu ac¢idan biitiin varliklardan daha 6nce ve kidemlidir.

* F %

Insamin “son/ahir” olmasinin sirr1 ise, hiikiim ve eserlerin, basta kendisinden ¢iktiklari/inbias gibi,
tekrar insanda sona ermeleri, zahiri ve batini olarak onda toplanmus olmalaridir.

Soyle ki: Hakkin biitiin se’nlerini/suin ve bunlarin hiikiimlerini birlestiren se’ninin hiikmii,
“devri1”dir; aynm sekilde, s6z konusu bu se’nin hitkkmii ve ana-se’nlerden ibaret olan levazimmmnin —ki
bunlar, “mefatihu’l-gayb” diye ifade edilirler- hiikkmii de, devridir. Iste bu nedenle “devir” sirri,
varliklarin hallerinde, hiikiimlerinde ve zatlarinda zuhlir etmistir. Binaenaleyh, akillar ve nefisler de,
cisimler ve ilimleriyle olan hiikiimleri agisindan manevi felekler gibidirler; felekler de onlardan (:
“mefatihu’l-gayb” diye isimlendirilen ana se’nler) meydana gelmisler ve onlardan zuhiir etmislerdir.
Boylelikle, bu kusatic1 6zellik ve devir, manevi ve siri olarak ortaya ¢ikmustir.

Akillar ve nefisler, vasitalarin ¢coklugu ve azlig, zatlarindaki ¢okluk/kesret hiikiimlerinin ¢oklugu
ve azligina gére Hakkin katinda farkli mertebelerde bulunduklari ig¢in, Felekler, hiikiim ve ihatada
farklilagsmustir. Buna gore, en serefli akila en yakin olan felek, ihatasi en fazla ve kendisindeki
coklugun en az oldugu felektir. Bu yakinlik derecesinden uzak olanlarda ise, durum bunun aksinedir.

Nitekim, daha once buna i1saret etmistik.

Varhk Devridir

Aydinlanmis akil ve kesinlesmis/muhakkak miisahede alaminda durum boyle oldugu igin, 11ahi Emir
ve stinnet, 11ahi yardimin varliklara ulasmasini ve hiikmiin 11ahi mertebeye/cenab-1 1lahi doniisiiniin,



“devrl” olmasim gerektirmistir/iktiza. Nitekim, ilahi haberlerde ve nebevi tembihlerde buna isaret
edildigi gibi, bu durum, kesif ve tahkik ile de miisahede edilmistir.

Su halde, 11ahi yardim/meded-1 ilahi, mutlak-zati feyizden (: feyz-1 akdes) isaret olunan “berzahlik”
ile taayyiin eder ve Akl-1 evvel/llk Akil mertebesine ulasir; Akl-i evvel, “Kalem” diye ifade edilir.
Bu yardim, daha sonra “Levh’e, sonra “Ars”a, sonra “Kiirsi” ye, sonra pes pese diger Feleklere
ulasir. 11ahi yardim, feleklerden “Unsurlar’a, sonra “Miivelledat/(: cemadat-nebatat-hayvanat)”’a
ulasir; boylece, ugramus oldugu her mertebenin 6zellikleri ile boyanmis/insibag bir halde, nihayette
insana ulasir.

Bu yardimin kendisine ulastig insan, siiliik ve uru¢ ederek, akil ve nefisler ile birlesen/ittihat; kendi
asli mertebesi olan “berzahlik™ ile birlesmek icin onlar1 kendi zati ve asli “miinasebet”1 ile asan
kimselerden olabilir. Bu durumda, s6z konusu insana ulasan yardim, kesret i¢inde kesretin ve kesret
stiretinin en ileri derecelerine vardiktan sonra, onunla, yani bu kesretin birligiyle/ahadiyet-1 kesret
berzahliga ulasir. Bu berzahligin 6zelliklerden birisi, ahadiyetten sonra gelen vahdaniyettir.

Boylelikle, ilk Akil’a ulasan feyzin kendisinden taayyiin ettigi makdma ulasmasiyla “Daire”
tamamlanir.

Bu bir sirdir ki, bunu bilmeyen ve miisahede etmeyen kimse, Allah Teala’min “Emrin biitiinii ona
doner” ayetinin hakikatini anlayamaz (Hud, 123).

% F %

Bu ozellige sahip kimse, hakkinda birlestirici/cami’ nihai/ahir unsuri streti acisindan soyle
denilmis kimsedir: “O, en giizel strette yaratilmistir” (Tin, 5); bu kisiye dair, hakikati agisindan ise,
“ecri, stmrsizdir” denilmistir.

Bu 6zellige sahip olmayan insan ise, esfel-i safilin’e/asagilarin asagis1 ulasmistir; bunun nedeni, o
insanmin ¢oklugwkesret sayesinde ilahi ilk vahdaniyet makdmindan ibaret olan kendi aslindan
uzakligidir. Ciinkii s6z konusu insan, kendileri i¢in dairenin tamamlandigi kamillerin aksine,
mertebelerin en yiicesi olan zikredilen berzih mertebesinden, kesret ve infial derecelerinin en
zirvesine diismiis ve orada kalmistir. Kamiller de, bu ulvi mertebeden inmis olsalar bile, bazi
sairlerin Peygamber Efendimizi 6vgili sadedinde sdyledikleri gibi, onlar inislerinde yiikselmislerdir.

Allah, seni Adem’den secmistir,
Sen inmeye devam ettikge, yiikseliyorsun
* * %
Esfel-i safilin’de duranlar ise, boyle degillerdir; onlar, dairenin yarisim agamanuslardir.

Bunu Ogrenmelisin, bu, Adem’in 1lahi mertebeye tahsis edilmesinin/ihtisas sirridir. Ayrica
Adem’in, mand acisindan onceligi, stret agisindan sonralift; viicib hiikiimlerinin kaynag olan
vahdaniyet 0zelligindeki hakikat ile imkan hiikiimlerinin kaynagi olan kesret hiikiimlerini kendinde



toplamasimn ve isin sonunda vahdaniyete ulasmasimn sebebi de budur.

Adem’in vahdaniyete ulagsmasimin nedeni, sudur: Herhangi bir sey haddi astiginda, ziddina ulasir.

* * %

[sittigin seyi diisiin; bu, ilahi ve insani marifetin 6ziidiir. Ciinkii sana anlatifimiz meseleyi
ogrenirsen, isimlerin mertebelerini, derecelerinin farkliligim ve isimler agisindan varliklarin
derecelerinin farkliligim ve Allah Teala’nin; “Adem’e biitiin isimleri 0gretti” (Bakara, 31) ayetinin
sirrin idrak etmis olursun.

Ayrica, insamn Hakkin halifesi olmasinin sirrimin, zikredilen tarz iizere, vahdet ve kesreti
birlestirmek oldugunu idrak edersin. Boylece, yardim etme ve yardim istemenin sirrint §grenirsin;
malullarin, illetlerinin stretleri ile zuhGir etmesinin sirrim bilirsin; Hz. Peygamber’in “Allah, Adem’i
kendi siireti iizerinde yaratmmstir” hadisinin sirrim 6grenirsin; gerci, bu mertebeye nail olanlar,
zuhlr ve hiikiimde farklidir, bunun nedeni ise, streti kabul eden istidatlarin farkliligidir.

Ayrica, bu ifade edilenlerin disinda agiklanmasi uzayacak sirlar1 6grenirsin.

Diisiin, Allah’1n izni ile dogruya erersin.
Peygamberlerin “Kelimeler” Diye Isimlendirilmesi

Peygamberlerin “Kelimeler” diye isimlendirilmesi ve Hakkin ruhlar1 hatta varliklar1 bu sekilde
isimlendirmesinin anlagilmasi, maddenin ve yaratmanin keyfiyetinin bilinmesine baglidir; madde,
yaratmamn kendisinden, kendisinde ve kendisi sayesinde gerceklestigi seydir.

Yaratmanin ve maddenin bilinmesi, ilimlerin en biiyiigii, en kapalist ve en degerlilerinden birisidir.
Bu bilginin ac¢iklamasi, izaha muhtagtir, burasi ise, onun yeri degildir. Su var ki, bu bilginin esaslarim
Fatiha tefsiri ve en-Nefahat kitabinda zikretmistim. Burada, bu isaretin icermis oldugu baz1 seyleri
tembih tarzinda zikredecegim:

* F ok

Hak, indirmis oldugu kitaplarinda yaratma tesirini “kavl” ile kinaye etmistir: Nitekim, ayette “Bir
seyi irade ettigimizde ona kavlimiz/soziimiiz.... “ buyurmustur. (Nahl, 40)

Bilinmelidir ki:

Hakkin fiili, zati1 ile beraber olursa, bu fiilin ismi kelam, kendisi ile zuhiir eden sey de, kelime olur;
fiillin zat ile olmasi, zat ile mef’0lii arasinda sadece makil nispetler vasita oldugu i¢in onu takip
etmesi demektir. Zati mutlaklik, bunlarin taayyiinii ile taayyiin eden seyden ayrilir.

Fail olan Hak ile meydana gelen sey arasinda viiciidi bir araci ya da mazhar olan bir stret bulunup,
fillin ger¢ceklesme mahalli ve kudretin niifuz mertebesi olan mef’0liin mertebesi o seyi
gerektirirse/istida’ bu, “kavil” diye isimlendirilir. Ciinkii biitiin miiteessirlerdeki/miiesser fih ilahi



te’sir, mef’uliin mertebesine gore meydana gelir ve taayyiin eder. Alet ve bu varlifin kendisinden
meydana geldigi tarzin/haysiyet stiretinden ibaret olan mazhar da, mef’ilun mertebesi gibidir.

* * %
Bu 6grenildiginde, su da bilinmelidir ki:

[1ahi-asli harfler, Hakkin kendi vahdaniyetindeki varliklar1 agisindan esyayr taakkul etmesinden
ibarettir. Bu taakkulun bir benzeri, stretlerinin ilim ile zihninde taayyiin etmelerinden 6nce insamn
nefsindeki tasavvurudur. Bunlar, manevi, zihni ve hissi terkipten yoksun, tekil tasavvurlardir ve
“mefatihu’l-gayb/Gaybin anahtarlar1” diye isimlendirilen ilk anahtarlardir. Onlar, zati isimler ve asli
se’nlerin esaslaridir. Mahiyetler, bunlarin levazimu, taakkulun neticeleri ise, onlarin tarifleridir.

Ikinci taakkul ise, zAt ilim mertebesinde nisbi farklilasmasi1/imtiyAz agisindan mahiyetlerin taakkul
edilmesidir. Bu mertebe, “irtisam/resmedilme” mertebesidir. Muhakkiklerin biiyiikleri ve miitedeyyin
filozoflar/miiteellih hiikkema, “esya, Hakkin nefsinde naksedilmistir/irtisam” diyerek bu mertebeye
isaret etmislerdir.

Bu meselede filozof/hakim ve muhakkik arasindaki fark sudur: Muhakkike gore s6z konusu irtisam,
mahiyeti ve ilminin aym olusu agisindan Zat’in bir vasfi degildir, zattan nisbi farklilagsmasi/imtiyaz
acgisindan ilmin bir vasfidir.

[lim mertebesinde mahiyetin levazimindan soyut olarak taakkul edilmesi, manevi-gaybi “harf” olur.

Mahiyetlerin, feyiz veren varligin/el-Viiclid el-Mefaz kendi ve levaziminin iizerine yayilmasindan
once, levazim ile birlikte taakkul edilmesi itibariyla ise, manevi-gaybi “kelime” olurlar.

Mahiyetler Varligin/Viicid levazimindan 6nce mahiyetlere bitismesinin taakkul edilmesi itibariyle
1se, “viictdi harf” olurlar.

Varligin mahiyetler ve kiilli levazim iizerine yayilmasinin taakkulu itibariyla ise, “viicidi kelime”
olurlar.

Beseri Alem ile ilahi Alem Arasindaki Uyum

Kelimeler, beseri alemde iki harften olusur; bunlarin sayisi, bitisik ya da ayr1 olarak, bes harfe
ulasabilir. Burada da, durum boyledir.

Terkip derecelerinin buradaki benzeri, bundan sonra zikredilen bes esastir. Nefes-1 Rahmani ise, bu
bes esasa sirayet eder.

Beseri harflerin mahreclerinin esaslart da, bestir. Bunlar, kalbin i¢i, sonra gogiis, sonra bogaz,
sonra hangere, sonra da iki dudaktir. Bunlar, asillarin mertebelerinin benzerleridir.

Diger mahrecler ise, bu esaslar arasindan her iki tanesinin ortasinda taayyiin ederler.



En basit varlik olan Akl-1 evvel’in de, sadece bir ¢esit terkibi vardir; bu terkip, Akl-1 evvel’in
varlik ile wvasiflanmus bir mahiyetinin olmasidir. Akl-1 evvel’in, imkana ait c¢okluk/kesret
hiikiimlerinden de bir hitkkmii vardir; o da, nefsinde miimkiin olmasidir.

Akl-1 evvel, bu yegane itibarin disinda, basit ve vaciptir. Bu agidan diger akillar da boyledir. Fakat
Akl-1 evvel, diger akillar ile Hakkin zat1 arasinda vasita oldugu i¢in, onlarin hiikiim ve hiikiimleri
artar; bu hiikiimler, onlarin mertebelerinde belirli bir kesretin taakkul edilmesini gerektirir. Fakat bu
kesret, haklarinda “terkip” hiikmiinii vermeyi gerektiren “viictidi kesret” degildir.

Feleki nefisler ise, bir olan Varligin {cilincii mertebesindedirler. Sonra Emir, bes terkip
mertebesine iner.

Nefisleri, basit cisimler takip eder. Sonra besinci mertebe, miirekkep cisimlerdir. Bunlar, daha
onceden isaret edilen esaslardir.

% F o

Nazil olan biitiin i1ahi keldmlarda bu yaratilis tertibine ridyet edilmistir: Once harf, sonra kelime,
sonra ayet, sonra sure ve hepsini birlestiren kitap gelir.

Kitaplar ise, esasta, cinsler gibi dort tanedir: Tevrat, Incil, Zebur, Furkan ve hepsini birlestiren
Kur’an.

Insan, (: viicb ve imkan hiikiimlerini) kendinde toplayip, kiilli viicb hiikiimleri ile imkin
hiikiimlerine sahip oldugu i¢in, “Kitab” diye isimlendirilmistir. Kitaplarin ve igerdikleri seylerin
farklilig, bu kitaplarin indirildigi timmetlerin farkliligimin ve peygamber olarak gonderilen kisinin
onlara getirdigi seyin sirrina delalet eder ve onu agiklar.

* ok

Bu meseleyi idrak edersen, peygamberlerin “kelimeler” diye isimlendirilmesinin sebebini; ayrica,
rihlarin ve varliklarin da “kelimeler” diye isimlendirilmesinin sebebini anlarsin.

Bu aslin, kiilli ferleri vardir.

Bunlardan birisini, Fatiha Tefsiri’nde zikretmistim; bir tanesinmi de, Miftah-1 gaybi’l-cem ve
tafsiluhu isimli eserimde zikretmistim; bir tanesini de en-Nefahat’ta zikrettim.

Bu i1lmin esaslarindan daha fazlasim 6grenmek isteyen kimse, bu asla zikredilmis olan seyi
katmalidir. Bu durumda pek ¢ok degerli ilim ve serefli ilimleri elde eder.

Allah, miirsid ve hadidir.



I1. Sit Fassi

Sit Fassindaki Miihrin Acilmasi|S]

Nefsi Hikmet ve Sit Peygamber ile Iliskisi

Fassin, hikmetin, kelimenin, harflerin, kelimelerin ve “Ademi kelime’nin ulhiyet mertebesine
tahsis edilmesinin sirr1 zikredilmis oldugu icin, burada, her kelimenin Adem’den sonra zikredilen
peygambere ve sifata tahsisindeki sirrin aciklanmasindan baska, zorunlu olarak dikkat cekilmesi
gereken bir sey kalmamustir.

Bilinmelidir ki:

Nefsi (: peltek se ile) hikmet ve onun “Sisi (: peltek se 1le)” kelimesine tahsis edilmesinin sirrinin
anlasilmasi, daha dnceden bahsettigimiz bir mukaddimenin hatirlanmasina baglidir. Bununla beraber,
burada tekrar o mukaddimeye dikkat cekmemiz gerekir.

Bu mukaddime sudur:

Hak, zatimn mutlakligi/sirafet-1 zat agisindan her hangi bir seyin mebde’1 ve kaynagi/masdar olarak
nitelenemez. Binaenaleyh, taakkul edilen mertebelerin ilki, biitlin taayylinleri birlestiren/cami’
taayyliniin mertebesidir; bu ilk taayyiiniin, ahadiyet-i cem/coklugun birligi 6zelligi vardir ve bu,
hakiki insana tahsis edilmistir -ki, Adem o insanin stiretinden ibarettir.

Su halde, bu ilk mertebeden sonra gelen mertebenin “feyiz vericilik/feyyazlik” ve “yaratmayi
gerektirmek” ile nitelenen “masdarlik mertebesi” olmasi gerekmistir. Boylece “nefsi hikmet” fassinin,
Sit kelimesine tahsis edilmesi sart olmustur.

Clinkii, kokeni itibariyla “Sit” lafzinin anlami, Allah’in ikrdnm demektir ve “nefes” de bir nefesin
yayllmasi1 ve feyiz vermesidir. Nefes, kendisini kabul eden ve kendisi ile zuh(ir eden mahiyetler
tizerine yayilan varliktan ibarettir. Bu feyiz, kaynagi ve kokeni agisindan dikkate alindiginda ““bir”
olur ve bu itibar ile de, “zati ikram” olarak isimlendirilir: Ciinkii o, zatinin iktiza etmesi sayesinde
Haktan sadir olmustur ve -kendisinden baska- onun baska bir sebebi yoktur.

Bu ikram, kabiliyetlerde stretinin taaddiit etmesi/¢ogalmas1 ve onlara gore ¢esitlenmesi/tenevvu’
acisindan dikkate alimrsa, “esmai ikrAm/isimlere ait ikram” olarak isimlendirilir. S6z konusu esmai
ikram, basliktaki sirrin miihriiniin ¢6ziilmesidir.

Esmai ikram, zati ikram zimmnda disiiniiliir, ¢linkii o, bizzat kabiliyetlerde ve kabiliyetlere gore
cesitlenme, cogalma ve zuhlir kabul etmistir. Bu nedenle, bu fasta, “hatmiyet/sonluk™ sirrinin
zikredilmesi sart olmustur, ¢linkii “varlik dairesi”, insani makdmda sona erer ve son baslangic ile
birlesir.

Son/hatmi mertebelerin 1hata ve istiaplar1 kemal derecededir. Ciinkii bu mertebelerin sonuncusunun
istiab1, mana ve stret, si1fat ve hiikiim acisindan tamdir.



Seyhimiz (r.a) bu fassin sonundaki ifadesiyle bu meseleye ince bir isaret ile dikkat ¢ekmistir:
“Insani tiirde son dogacak kisi, Sit kademi {izerine olur ve o kiz kardesi ile birlikte dogar.”

Boylelikle seyhimiz, “devri” hiikmiin, mana ve sifat acisindan oldugu gibi, siiret acisindan da
genelligini haber vermis, mahiyetlerde ve kabulii sonlu/miitenahi istidatlardaki hikkmii ve ikram
miktarinin sona ermesini belirtmistir. Bu durum, istidatlar1 tam olan kabiliyetlerin aksinedir, ¢linkii
onlarin kabiliyetleri sonsuz oldugu i¢in, ebedi/sermedi olarak bakidirler.

% F ok

Melek ve bazi insanlarin bayilmamasimn sebebi, zikretmis oldugumuz zati feyzi siirekli olarak
kabul eden istidadin kemalidir. Bu 6zellige sahip olan varlik, Israfil’in “iifleme” makAmimn {izerinde
bulunur; ¢linkii iifleme, kendisinden yiliksekte olana degil, bilakis, daha asag derecede olana tesir
eder.

Burada gerg¢ekten garip ilimler vardir ki, pek ¢cok akil sahibi onlardan bahs etmistir. Ehlullah’tan bu
ilimlere muttali olanlar, azdir.

Cok kapali olduklar1 i¢in bu sirlara dikkat ¢cektim ve diinya ve ahirette bahsettigi nimetlerinden
dolay1 Allah’a stikrettim.

“Hiikiim O’na aittir ve O’na dondiiriileceksiniz.” (Kasas, 75)



ITII. Nuh Fassi]6]

Nuh Fassindaki Miihriin Acilmasi

Tenzih ve Tesbih
Bilinmelidir ki:

Hakkin 6nceliginin ve mebde’ olusunun kendisiyle sabit oldugu ilahi mertebelerin ilki, daha once
aciklandigr iizere, ahadiyet-1 cem/¢oklugun birligi mertebesi olmustur. Bu nedenle, feyyazlik ve
mastarlik sifati, agiklandigi tarzda tam olmustur.

Bu zati-ilahi feyzi ilk kabul edenler de, rOhlar alemi olmustur. Rihlar alemi, imkan
coklugundan/kesret, terkipten ve vasitalardan kazamlmus eksikliklerden en uzak olan varliklardir.
Onlarin Hakkin birligine/vahdaniyet nispetleri, digerlerine gore daha tamamdir ve boylelikle de
Hakkin mertebesi ile iliskileri —sadece- bu ac¢idandir. Bunun i¢in onlar, ilahi kemallerden sadece
vahdaniyet mertebesi ile irtibatlart nispetinden ve varlik/viicidi feyzini kabul etmelerinden
kazanmus/istifad olduklar1 seyi idrak ederler; bu varlik feyzi, imkan ve vasita hiikiimlerinin ¢ogundan
halidir.

Binaenaleyh riihlarin ilmi, ¢okluk ve terkipten miinezzehligi ve miicerretligi halinde Hakki bilmek
ile sinirlt olmustur. Boylelikle riihlar, tenzih sifati ile zuhlir etmis ve onun ile boyanmuislardir.

* %

Nuh (a.s) peygamberlerin ilkidir ve risalet hiikiimlerinin birincisi de, peygamberin {immetinden
Hakki birlemelerini/tevhit, O’nu ortaktan, benzerden ve serikten tenzih etmelerini istemesidir. Bundan
dolayi, Nuh (a.s)’a hakim olan hal, tenzih sifat1 olmustur. Ciinkii Nuh, risaletin zuhtirunun baslangici,
onun hiikmiinii i1lk kabul eden kisi ve isaret edilen tevhide insanlari ilk cagiran kimsedir.

Rahlar aleminin onceligi ve ildhi-vahdani ilk feyzi kabul eden sifatlari, Nuh’ta zuhlr etmstir;
ruhlar, bu feyiz ve sifati ile zuh(ir etmislerdir.

Bunun i¢in Nuh, kavminin putlara ve baska seylere taptiklarim gordiigiinde, onlara kars1 6tke ve
hirs hali kendisine hakim olmustur. Meleklerin Adem’e kars1 yaptiklar1 gibi, Nuh da kavmini eksiklik
ve haksizlik ile niteledikten sonra, onlara bela getirmistir. Melekler de, Adem’i kinanuslar ve
eksiklik ile nitelemislerdir. Buna kars1 Hak, maksatlarimin 1yiligini gdzetmekle beraber, azarlayarak
onlart Adem’i kinamaktan men etmistir. Ciinkii melekleri Oyle diisiinmeye sevk eden sey, ilahi
mertebe hakkindaki gayretleri ve yarattiklarindan hi¢bir kimsenin ona isyan kogsmamasi konusundaki
hirslar1 olmustur.

Bu ifade ettigimiz hususu anlarsan, “subbihi” hikmetin sirrim ve bu hikmetin ni¢in Nuh (a.s)’a
tahsis edildigini de dgrenirsin!



IV. idris Fass1]7]

Idris Fassindaki Miihriin Acilmasi

Tesbih ve Takdis
Bilinmelidir ki:

Bundan once “subbiihi” sifat ile Nuh (a.s) arasindaki miindsebeti agiklamistik. Burada ise, Seyh
(r.a) aralarindaki ortakliktan dolay1 Idris’i, Nuh’tan sonra zikretmistir. SOyle ki:

Mana ve mertebede subbthi sifati takip eden sey, kuddasi sifattir. Ciinkii Subbtih, eksikligin
kendisine ulasmasindan miinezzeh ve uzak olan demektir; Kuddas ise, kudsiyetine zarar verecek
sekilde kendisine kotiiliiglin ulagsmas1 imkdmm vehmettirecek her seyden mukaddes ve temiz olan
demektir.

Bu manaya Kur’an-1 Kerim’den c¢esitli ayetler ile dikkat ¢ekilmistir: Buna 6rnek olarak, su ayeti
zikredebiliriz: “Allah, zalimlerin soylediklerinden miinezzehtir.” Hz. Peygamber’in hadis ve
dualarinda da, buna isaret edilmistir.

Bu hadisler arasinda sunu zikredebiliriz: Peygamber Efendimiz (s.a.v) Cebrail’e Rabbin namaz
kilar mi1? diye sormustur. Cebrail de, “evet” demistir. Bunun lizerine Peygamber Efendimiz “onun
namazi nedir?” diye sorar. Bunun iizerine Cebrail, su cevabr vermistir: “Subbilh, kuddis, vesiat
rahmeti gazabi/rahmetim gazabimi ge¢cmistir.”

Boylece Cebrail, Kuddas’ii Subbiih’a bitistirmistir.

Hakki niteleyen kisi, bu takdisteki eksiklik yoniinii bilmese bile, Kuddiis’te bu ilahi mertebeye bir
eksikligin ulasmasim vehmettiren bir anlam vardir; bu eksikligi, bu vasif ile nitelenen Hakkin bu gibi
eksikliklerin kendisine ulagsmasindan yiiceligini bilen kimse bilebilir.

Mekan ve Mekanet Yiiksekligi

Bu sifaitin Idris (a.s)’a tahsisinin sebebi, kendisi i¢in gerceklesen kemalin takdis yoluyla
gerceklesmis olmasidir; bu da, tabil sikintilardan ve unsuri mizicindan kendisine ariz olan
eksikliklerden ve kirlerden soyutlanmasi ve rahatlamasidir.

Bunun yam sira idris (a.s.)’in yiiksek bir mertebeye cikartildigi buyrulmustur. Seyh (r.a)’in de
belirttigi gibi, yiikseklik/uluvv iki kisimdir: Mekan ve mekanet yiiksekligi. Hak, her sey ile beraber
oldugunu haber vermistir. Esyamn iki yiiksekligi oldugu i¢in, esya ile arasinda miistereklik olmamasi
icin Hakkin bu iki yiikseklikten tenzih edilmesi gerekmistir.

Buna gore Hakkin “mekan” yiiksekliginden tenzihi, Onun mekdm olmayisidir ki, bu aciktir;
“mekanet” yliksekliginden tenzihi ise soyledir: Eger Hak bir mekanette olsa 1di, onun ile sinirlanmus



olur ve Hakkin yiiceligi de, o sey ile ve o sey acgisindan sabit olurdu.

Bu mevhum ortakliktan dolay1r Allah, “En yiice olan Rabbimn ismini tesbih et” buyurmustur.
(A’la, 1)

Soyle ki: Herhangi bir kimse i¢in bir yiicelik vehmedilip, bu, kisinin kendi inancina gore Hakka
izafe edildiginde, Hak o seyden miinezzehtir.

Bundaki sir sudur:

Hak, taayyiin eden seylerde taayylin etmig/miiteayyin degildir. Buna gore, hissi isaret Hak’tan nefy
edildigi gibi, akli isaret de kendisinden nefyedilir. Hak, beraberlikten veya mekanet yiiksekliginden
anlasilan seyden kaynaklanan (: yaratiklar1 ile arasinda) ortaklik vehmini verecek her seyden
miinezzehtir. Hak yiiceligini simirlayan 6zel bir mekan ile mukayyet olmadig gibi, insanlarin iki
yiicelikten anladiklar1 seyden de mukaddes ve miinezzehtir.

Hakkin yiiksekligi, her vasfi igeren kemale sahip olmasi, ihatasi acisindan zatimn iktiza ettigi
seylerden miinezzeh olmayis1 ve kendisine izafe edilen her vasfin kemal ile isimlenmis olmasidir.

Bu ifade ettigimiz meseleyi anlarsan, takdisin sirrini; Hakka izafesi layik olan gercek yiiceligin
sirrimt 1drak edersin. Ayrica, insanlarin genelinin anladigr sekliyle baskasina izafe edilen her iki ¢esit
yiikseklikten (: mekan ve mekanet yliksekligi) Hakkin miinezzeh olusunu da anlarsin.



V. Ibrahim Fassi8]

Ibrahim Fassindaki Miihriin Acilmasi

Iki Dostluk ve Hz. Ibrahim’in Siibiiti Sifatlar ile Iliskisi

Bu konuda suna dikkat ¢ekecegiz:

“Miiheyyeme” hikmetinin Ibrahim kelimesine bitismesinin sebebi, sudur: “Teheyyiim” 6zelligi,
kendisini belirleyecek/taayyiin 6zel bir cihete yerlesmemeyi ve sahibinin kendisini simrlayan belirli
bir sifat ile farklilasmamasim gerektirir. Bu, daha sonra sirrina dikkat cekece@im diger
dostlugun/hullet aksine, perdelerin kalkmayisindan meydana gelen ilk dostluk makanudir.

Hz. Ibrahim’e mahsus olan dostluga gelince: Bu dostlugun, ilahi-siibti sifatlar ile zuhfir 6nceligi
vardir.

Soyle ki: Hz. Ibrahim, kendi hakikati ile, Zat’1 sifatlarla drtmiistiir/giydirmistir. Bu miinasebetten
dolayi, sahih bir rivayette su ifade edilmistir: “Kiyamet giinii insanlardan ilk giyinecek olan,
ibrahim (a.s)’dir. Ciinkii bu, uygun bir miikafatti.” Buna gore, ilk berzahin zahiri, Hz. Ibrahim’e
aittir. Ibrahim, kendisiyle kiilli viiclib hiikiimlerinin imkin mertebesinde kemale erdigi ilk kisidir.
Boylelikle o, bu kiilli hiikkmiin eserinin varlikta kendisi ile zuhlr ettigi kabiliyet ile bu hiikiimlerin
hepsine mukabil olmustur.

S6z konusu bu kiilli hiikiimler, Ibrahim’in tamamladig kelimelerdir. Ibrahim, bunlar1 tamamladiktan
sonra, insanlara imam olmustur.[9]

Diger dostluk ise, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e mahsustur; bunun ile birlikte hi¢bir
perde yoktur. Ciinkii ilk dostlugun geregi, “sifatlar” ve “zati kabiliyetler” diye ifade edilen Hakkin
belirli taayyiinlerine mukabele etmektir; bu kabiliyetler ile farklilik meydana gelir ki, bunlar, kabilin
zatinin levazimindan ibarettirler.

Hz. Peygamber’in dostlugu ise, bundan farklidir. Cilinkii Hz. Peygamber’in dostlugundaki mukabele,
Hakkin zahirlik sifatlar ile batini sifatlar1 arasinda gergeklesir; bununla beraber, zuhiir ve batinlik ile
nitelenmis “hiiviyet”ten ibaret olan hakikat/ayn birdir.

Bunun icin Hz. Peygamber, yaratiklar arasinda Ibrahim (a.s)’a en c¢ok benzeyen ve onun
dinini/millet thya eden kimse olmustur. Ciinkii hiiviyet ile tahakkuk etmekle, iki taraf ithya olur ve
taayylin eder; bu iki taraf, zihir ve batin tarafidir. Ciinkii zuhir, ancak kendisinden Onceki bir
batinliktan olabilir. Buna gore, el-Batin ismi, hiiviyet taayylinlerinin ilkidir. Bundan dolayi, her
ikisinin de, hiiviyete istinadi sabit olmus ve tahakkuklar1 ona bagli olmustur.
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Hz. Halil Ibrahim ve Peygamber Efendimiz, bunu, remiz ve isaret diliyle bildirmistir: Nebevi bir



haberde sdyle buyrulmustur: “Insanlar kiyAmet giinii kendilerine sefaat etmesi icin Halil’e miiracaat
ederler ve sOyle derler:

-‘Sen Allah’1in dostusun, bize sefaat eyle!”
Ibrahim onlara sdyle cevap verir:
-“Ben, 6tenin 6tesindeki dostum.’”

Hz. Peygamber, baska bir hadisinde soyle haber vermistir: “Halk, kiyAmet giiniinde ibrahim
(a.s)’a miiracaat ederler.”

Hz. Peygamber’in, Hakkin bahsetmis oldugu makamlardan kendisi i¢in belirledigi son makam,
“dostluk” makanudir. Bu da, 6liimiinden bes giin once bir hutbesinde, Allah’a hamd ettikten sonra
soyledigi su hadisinde ifade edilmistir: “Ey Insanlar! Aramzda, kardeslerim ve dostlarim vardir.
Ben sizden birinizi dost olarak se¢cmekten Allah’a si@mirim. Eger bir dost edinse idim,
Ebubekir’i dost edinirdim. Kuskusuz Allah, ibrahim’i dost edindigi gibi, beni de dost edinmistir.
Bana yerin ve gogiin anahtarlan verilmistir.”

Bu ifade, Hz. Peygamber’in en kadmil hal ve makdmlarim ve berzah hakikati ile tam olarak
zuhlirunun sirrim belirtmektedir. Ciinkii zikredilen berzahligin bir cem’iyyeti/iki tarafi da igermesi
olsa da, cem’iyyet, bazen cem’iyyetinde zuhir tarafi ve zuhtirunun sirr1 hdkim olan kimsede, bazen de
batin tarafi hakim olan kimse i¢in ger¢eklesebilir. Bazen ise, cem’iyyet, hi¢bir tarafi birbirine hakim
olmayan kimse i¢in gerceklesebilir.
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Daha once “Adem” fassinda kismen isaret etmis olsam bile, bu, meselenin tamanu ve Oziidiir.
Binaenaleyh, zikretmis oldugum seye dikkat edip, defalarca diisiiniirsen, pek cok Onemli seyi
Ogrenirsin.

Bu 6g8renecegin seylerden birisi sudur:

Seyhimiz (r.a.) her peygambere ait sifatin o peygamberle miindsebetini zikrederken, biitiin sifatlar
birlestiren mertebe ile baslamistir; bu mertebe, ulthiyet mertebesidir. O, bu ulthiyet mertebesini,
cem’iyyet ve ihatada ilk kemal sahibi olan Hz. Adem’e tahsis etmistir; bunu, sudurun kaynag
olmada/mastariyyet onceligi olan zati ve esmai ikramlar takip etmistir. Seyhimiz, bu mertebede,
isimlerde taakkul edilen kesret/¢cokluk vehmini ortadan kaldiran tenzih sifatlarim zikretmistir; bu
cokluk, Hakkin zat1 ile onlar1 birlestirmesi cihetinden taakkul edilir. Bunlar, ikramlarin kendisiyle
nitelenmis olduklar1 mevhum kesreti de ortadan kaldirirlar.

Boylelikle su dgrenilir ki: Hak agisindan emir, kendisinde ¢okluk olmayan bir tek seydir. Isimlerde
ve ikramlarda taakkul edilen ¢cokluk/kesret, kabiliyetlerden ortaya ¢ikmustir.

Seyhimiz daha sonra “subbiihi” hikmeti, zikretmis, sonra da, agiklandig tizere, “kuddiisi” hikmeti
zikretmistir.



Binaenaleyh, selbi tenzih sifatlarim zikrettikten sonra, slibGti sifat hiikiimlerini, bunlarin
mertebelerini ve ilk insani mazharlarim zikretmek sart olmustur; boylelikle, Zat’1 bilmek tamamlanir:
Clinkii, tenzihler, hi¢cbir zaman tam bir bilgi ifade etmezler.

Bunun neticesinde ise, Hz. Halil Ibrahim (a.s) ilahi-siibati sifatlarin hiikiimlerinin kendisi ile zuhdr
ettigi ilk “ayna” ve bunlar ile “ahlaklanan/tahalluk” ilk kimsedir; Hz. Peygamberimiz ise, bunlar ile
“tahakkuk’™ etmistir.

Tahalluk ve Tahakkuk

Bu noktada, tahalluk ve tahakkuk arasindaki fark sudur: Tahalluk, bu sifatlarin hiikiimlerinin
tecellisine mazhar olmak i¢in ¢aba ve gayret gostermekle gergeklesir; bunun neticesinde ise, bu
sifatlarin hiikiimleriyle tahalluk eden kimse, bunlarin hiikiimlerinin mahalli ve eserlerinin oklarinin
hedefidir. Bunlar ile tahakkuk etmek ise, ancak zati bir “miinasebet” sayesinde gerceklesir; soz
konusu bu miinasebet, bu sifatlar ile tahakkuk eden kimsenin, Zat’in aynas1 olmasim gerektirir.

Biitiin sifatlar1 birlestiren/cami’ mertebe, biitiin isim ve sifatlar1 tahakkuk eden kimsede resmeder;
bu resmetme, ondaki, yani tahakkuk sahibindeki ilahi resmedilmeye/irtisam “benzer” olarak degil,
zati bir resmedilmedir. Boylece sifat ve isimlerin eserleri, bu sifat ve isimlerle tahalluk edenlerde ve
diger tecelligihlarda zuh(ir eder ve icra olunur; s6z konusu tecelligdhlar, bu isim ve sifatlarin
eserlerinin mahalli olan insanlar ve diger varliklardir.

Bunu 6grenirsen, Allah’in izni ile dogruya erersin.



V1. Ishak Fass1]10]

Ishak Fassindaki Miihriin Acilmasi

Selbi ve Siibiiti Sifatlar
Bilinmelidir ki:

Seyhimiz (r.a), bu kitapta zikredilen peygamberlerin durumunda viictidi tertibi[11] dikkate
almamustir; bununla beraber, ger¢ekte bunlarin ¢ogu, isaret olunan tertibe uygundur. Buna mukabil,
peygamber ile ona bitisen sifat arasindaki miinasebete dikkat ¢cekmeyi benimsemis, bu peygamberin
zevkinin kokenine ve bu zevkin Haktan olan dayanagina isaret etmistir.

Bununla birlikte Allah, kitabin basindan buraya kadar zikredilen peygamberlerde, viicidi-tertip
miinasebetinin bulundugunu 6grenmemizi bahsetmistir; nitekim, biitiin bunlara isaret edilmistir.
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Bu Ishak Fassina gelince: Ishak Fassimn kaynagi, s6z konusu peygamberin kendisi ile cesetlendigi
manaya uygun ve mutabik olan sahih-hayal alemidir.

Ishak (a.s)’n halinin baslangicim, mukayyet-misal alemine dayandirmaktaki sir sudur: Selbi
sifatlarin hiikiimlerinin en 6zeli, Hakkin birliginden kesretin/¢okluk selb edilmesi oldugu i¢in, selbi
ve tenzihi sifatlar1 agisindan Haktan sadir olan varliklar, birlige en yakin ve zuhlir mertebesinden en
uzak olan varliklar olmustur; bu varliklar, riihlardir.

Bu sifatlardaki durum, siiblti sifatlarin aksinedir. Ciinkii stibiiti sifatlar agisindan Haktan sadir olan
varliklar, zuhlira daha yakindir ve bunlarin zuhtir ile tahakkuk etmeleri daha tamamdir.

Siibati sifat hitkkiimleri ile ilk zuhQir eden ve onlar1 ilk tagiyan kimsenin Hz. Halil (a.s) oldugunu
aciklamistik. Boylece, neticeden ibaret olan ¢ocugunun halinde de, hayal aleminin hiikiim ve
ozelliklerinin ortaya ¢ikmasi sart olmustur: Ciinkii mutlak misal alemi, rhlar alemi ve cisimler alemi
arasinda bulunan bir mertebedir.

En-Nefahat  ve Fatiha tefsiri’'nde, ‘“cela” ve “isticla’mn kemalimi taleb i¢in varlik
tecellisinin/tecelli-1 viicidi ilahi-hiiviyet gaybindan baslayan seferinin sirrim belirtmis ve bu seferin
ilk mertebesinin manalar alemi oldugunu ag¢iklanmistim.

Bu alemu, rlihlar alemi takip eder. Varligin ondaki zuhGiru, manalar alemindekinden daha tamamdir.
Bu alemi, misal alemi takip eder. Misal alemi, tigiincii mertebedir. Varligin ondaki zuhtiru, rihlar
alemindekinden daha tamamdir. Onu da, his alemi takip eder. His alemi, dordiincii mertebedir. Onda
varligin zuhliru, tamamlanr.

Bunun i¢in mahsus stretlerin ilki olan ve onlar1 ihata eden Ars, Rahman’in “istiva” makamm
olmustur. Ciinkii Ars’ta varlik tecellisinin zuhiru tamama ermis ve istikrara kavusmustur. Rahmet,



varligin ta kendisidir/nefsii’l-viicid ve Rahman da, “varlik/viicid” olusu ag¢isindan Haktir.

[ste bu nedenle “istiva”, kesinlikle er-Rahman’dan baska bir isme izafe olunmanustir.

Hayal Alemi

Sonra soyle deriz:

Hayal aleminin iki mertebesi ve ismi vardir: Insana ait mukayyet mertebe ve her hayal sahibine ait
olan mertebe. Bu mertebe, sinirlilig itibari ile “hayal” diye isimlendirilmistir.

Mana ve riihlarin, misal alemine yansimasi, bazen mutabik olur bazen ise olmaz. Bu durum, dimagin
seklinin uygunlugu ve bozuklugu, mizacin itidali ve itidalden uzak olmasi/inhiraf, musavvire glicliniin
kuvvet ve zayifligina baglidir.

Bu alem, mutlaklik mertebesinde “misal alemi” olarak isimlendirilir. Bu alemde cesetlenen her sey,
kuskusuz mutabiktir. Binaenaleyh, mukayyet hayal aleminde mutabakat sahih olunca, misal alemine
benzerliginden dolayi, onda tecessiit eden seyin sihhat ve mutabakatimn dogrulugu/hakkiyyet da bir
haktir.

Bunun i¢in Seyh (r.a) bu fassa “hakki” hikmet ismini vermistir, bunu bilmelisin.

“Hakkiyyet/dogruluk” ve mutabakatin bagka bir gizli sirr1 daha vardir ki, bu sirr1 bilmeyen kimse,
mukayyet hayalin sirrim ve hakikatini, rityanin sirrini, mutlak misal aleminin sirrint ve onda tecessiit
eden her seyin uygunluk ve sihhatinin sebebini bilemez.
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Bilinmelidir ki:

Misal aleminin ez-Zahir isminin mazhar1 olan alemin siiretine nispeti, insan zihninin ve hayalinin
kendi siiretine nispeti gibidir. Alemin siiretinin rthu, bir a¢idan, el-Batin isminin mazharidir. Streti
olmayan makil seyleri cesetlendiren sey, el-Batin ve el-Miidebbir ismidir; ayrica, buradaki ilim ve
kuvvette hi¢ bir eksiklik s6z konusu degildir.

Insamn musavvire giicii, bu alemdeki kuvvetin niishasidir. Ciinkii Hak, kuvvet ve metanet sahibidir.
Buradaki her sey, ancak bilindigi sekli ile cesetlenir. Bu ilme, asla cehalet bulasamaz. Boylece
mutabakat ve sthhat, sart olmustur. Ulvi nefislere ve akillara nispetle de durum, boyledir.

Insanda ise, durum bdyle degildir. Ciinkii onun miisavvire kuvveti, rithunun ve daha dnce dgrenmis
oldugu seylerin niraniligine tabidir. Boylelikle, insan, zat1 ile bu bilgiylt musavvire kuvvetine imla
ettirir. Musavvire giicii de, dimagin durumunun comertligine/cevdet, mizacinin diizglnliidiine,
bozukluguna, mekidn ve zamamn Ozelligine gore o seyin benzerimi meydana getirir. Bu durum,
oncelikle el-Batin, ikinci olarak da akillar ve nefisler gibi, misal aleminde tecessiit eden seylerden
farklidur.



Su var ki, sunu bilmek gerekir: Insanin mukayyet hayallerinin misal alemine nispeti, derelerin biiyiik
irmaga nispeti gibidir. Dereler, biiyiik irmaktan ¢ikmus ve bir taraflari ile de ona bitisiktirler. Bagka
bir ifadeyle, her hayalin ucu, misal alemini takip eden cihetinden, misal alemine bitisiktir.

Riiyanin Dogruluk Sartlar

Insamin hayal ve riiyasimn sihhatinin cesitli sartlar1 vardir, bunlarin bir kismu mizagla ilgilidir, bir
kismu ise mizacin disinda baska seylerle ilgilidir.

Mizica ait sartlar, dimagin durumunun sihhati ve zikretmis oldugumuz diger seylerdir. Mizacin
disinda olan ise, hayali ile misal alemi arasindaki ittisal hitkkmiiniin devamliligidir. Bu hiikiim, 1lim ve
bir cihetiyle misal alemiyle birlesmesini gerektiren ger¢ek miinasebet ile meydana gelir.

Burada ¢ok az kimsenin miisahede ettidi yiice bir kesif vardir: Onu gordiim ve isaret edilen ittisal
kapisindan mukayyet hayalden misal alemine, bu kesfin baz1 mazharlarina dahil oldum. Onun sonuna
ulastim ve oradan riihlar alemine ¢iktim. Daha sonra 1siklarin kaynagi olan aleme ¢iktim.

Verdigi nimetlerden dolay1 Allah’a hamd olsun.

Riiya Sahiplerinin Kisimlari
Bilinmelidir ki:

Insanlar, cesitli mertebelerde bulunmaktadirlar. Bu mertebeler, iic kisim ile simrlamr: Birisi
kalpleri miihiirlenen diisiik kisimdir. Bu gurupta olan insanlarin kalblerine, cabuk yok olan, ge¢ gelen
ar1zi haller gibi seylerin disinda, 6nceden nefsinde naksolunmus ya da yenilenmis hi¢bir sey ulasmaz.
Ikinci kismun kalpleri, bazen temizlenir, mesguliyetlerden kurtulur; bu kismun hayali, bazen mutlak
misal alemi ile iligkili olur. Bu durumda, bu insanlarin nefislerinin bu esnada idrak ettigi her sey,
kalplerine 151k olarak yansir; kalpten de, dimaga yansir ve orada akseder. Bu durumda kisi, gordiigi
seyde i¢ konugmasi/hadisii’n-nefs izi goriirse, musavvire kuvvetinin bu rityada miza¢ ve zikrettigimiz
diger seylerden olan katkis1 vardir.

Riiya, 1¢ konusmasindan kurtulmus, dimagin durumu sahih, mizd¢ da mutedil ise, bu riiya
Allab’tandir. Genellikle bu gibi bir riiya, tabir edilmez. Ciinkii yansima, aslin sfreti ile zahirin
yansimasidir.

Peygamberlerin ¢ogunlugunun riiyasi boyledir.
Bu, Hz. Halil Ibrahim’in (a.s) rilyasin1 yorumlamayis1 ve zahirini benimsemesinin sebebidir.

Kalbi Hakkin yerlestigi yer haline gelen kimsenin kalbine genellikle baska bir sey yansimaz;
bilakis, bu ozellikteki bir kimsenin riiyasinin kaynagi/memba ve ilk yansima kalbinden dimaginadir.
Halil (a.s) birinci hale alistigi, Hak ise, onu kalbi Hakki kusatan kimsenin makdmina ulastirmak
1stedigi i¢in, 11ahi kalbinden dimagina ¢ikan sey, bir tek yansima olmustur.

Bu durumda ise, kalpten dimaga yansiyan sey, esas streti ile zuhiir etmez. Bu da, isin hakikatini ve



ulvi alemde, akillarin ve nefislerin zatlarinda riihani olarak taayylin edisine gore; veya ahadiyet-i
cem/¢okluk birligi sifati ile ¢oklugu birlestiren/miitevahhidii’l-kesret kalpten ¢iktig1 tarza gore, bu
tasvir ile kastolunan seyi ifade eden bir te’vile ihtiya¢ duymustur.
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Bunu bil ve bunun hakkinda diisiin, ¢iinkii bu boliim gizli ilimleri igermektedir. Bunlar ile,
nefislerin mertebeleri, farkliliklari, dereceleri, hasta ve sahih idraklerin kistmlar1 6grenilir. Ayrica,
mukayyet hayal ve misal-1 mutlak arasindaki fark, bunlarin birbiriyle ve Hak ile 1liskileri bilinir.

Ciinkii her mukayyet hayal, el-Batin isminin bir hiikmiidiir, bu hiikiim, mutlak misal aleminde ilim
ve benzerlik kuvvetlerinin sihhatinden dolayr sahih olarak cesetlenir. Bu hiikiim, her mukayyet
hayalde tecessiid eder; bu alemdeki tecessiidii, musavvire kuvvetine, mahalle, idrak edenin hallerine,
ona hakim olan zaman ve idrak sifatlarina baglidir. Bunlardan 6grenilir ki, te’vili olmayan riiya onun
gerektirdigidir; te’vile ihtiya¢ duyan riiya, hem diisiik kimselere hem de kamil insanlara aittir; te’vili
olmayan ise, sadece orta kimselerin halidir.

Bunlarin disinda, bu boliimde dikkat ¢cektigim ve 6zetledigim pek ¢ok sey, bunlardan 6grenilir.



VILI. Ismail Fassi[12]

Ismail Fassindaki Miihriin Acilmasi

Zati Birlik ve Esmai Cokluk
Bu fas, iki sifata taalluk eder ve dayanir: Bunlar, yiikseklik ve riza sifatidir.
Bu fassin ilahi mertebeden kaynagi ise, iki nispettir: Zati birlik ve esmai ¢okluk/cem’iyet.

Ismail (a.s)’1n “uluvv”e tahsis edilmesinin sirr1, Ismail’in, bir agidan Halil (a.s)’1n diger ogullar
ile olan iliskisidir. Ciinkii ishak (a.s) adeta, peygamberlerin mazhar1 oldugu isimlerin sirlarinin kabi
oldugu gibi, Ismail de, Hakkin zAtina nispeti daha tamam olan “Muhammedi kemal” sirrimin kabi
gibidir.

Kur’an-1 Kerim’den buna dair isaret, Allah Teala’min Ankebut suresinde Halil (a.s)’1n kissasiyla

ilgili ifadesidir. “Biz ona Ishak’1 ve Ya’kub’u verdik. Ziirriyetine niibiivvet ve kitah verdik.”
(Ankebut, 27)

Her peygamber, bir ismin mazharidir. Burada kitap, biitiin seriatlar1 birlestiren Emirdir. Ismail,
peygamberimiz ile beraber, isimlerin 6zelliklerini biitiin seriatlarin hitkiimlerini birlestiren bir seriat
ile derlemekte yegane olmustur. Bu da, Ibnii’l-Arabi’nin fassin basindaki su ifadesinin sebebidir:
“Bil ki, ‘Allah’ miisemmasi, zat ile yegane, isimler ile kiildiir.”

Seyhimiz, bdylelikle, bu ismin birliginin bi’l-kuvve biitlin isimlerin toplami oldugunu belirtmistir.

Ibnii’l-Arabi, Fus@is’un muhtasarinda da, burada aynen zikredecegim seyleri sdylemistir. Bu
ifadeleri, onun bu fass1 temellendirmesindeki asli maksadinin, zikretmis oldugum sey oldugunu tespit
eder. Eger Allah zevkinin aslinda ve kokeninde seyhe ortakligi nasip etmese idi, kelaminin
iceriginden maksadim anlamak miimkiin olmazdi. Fakat ben de, seyhin zevkin kaynagina ve aslina
muttali oldugumda, kelaminin igeriginden maksadim anlayabildim, bunun icin de, bu kelimeleri
zikretmeyi tercih ettim.

Ardindan da, bu fassin sirlarim tamamlayan ilaveler1 ve bu fassin muhtasarinda zikrettigi
ifadelerini zikredecegiz. Bunlara, baska bir sey katmadik.

Ibnii’l-Arabi sdyle demistir: “Var olmayan, sonradan olan alemin varlig, yaraticisindan pek ¢ok
nispet talep etmistir. Bunlara, istersen ‘isim’ de diyebilirsin. Bunun olmasi gerekir. Bunlarin hepsi
ile, alemin varligi gerceklesmistir. Alem, zatin birliginden var olmustur. Kesretin birligi, isimler
acisindan ona mensuptur. Ciinkii alemin hakikatleri, bunu ondan talep etmistir. Alem miimkiin
olmamus olsa idi, varlig kabul etmezdi. Alem iki emirden var olmustur: Birisi, zikretmis oldugumuz
nispetlerin kesretinin kendisine mensup oldugu 1lahi iktidar, digeri 1se, kabuldiir. Ciinkii
muhal/imkansiz, tekvini kabul etmez. Bunun i¢in Allah Teala o da, olur’ buyurdu ve tekvini, kabulii
acgisindan aleme nispet etti.”



Bu, seyhin kelamimn metnidir.
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Hz. Halil Ibrahim (a.s), kendileri ile yaratilisin siiretinin kemale erdigi siibati sifatlar tasidig igin,
onun iktidar sifat: agisindan zata zel bir nispeti olmustur. Ismail (a.s) ise, iktidarin ger¢eklesmesinin
mahalli olmasindan dolay1 alemin edilgenliginin/infial bir 6rnegi olmustur. Bunun i¢in “O, Rabbinin
katinda hosnuttur” (Meryem, 55) buyrulmustur. Ciinkii Ismail’de, kudret hiikiimleri zuh(r etmistir.

Kabiliyeti agisindan alem, kendisine yansiyan ve onda yerlesen seyler i¢in bir ev gibidir. Nitekim
Allah Teala, alemin varlig1r ve varliklar ile ilgili su ayeti ile buna isaret etmistir: “Tur’a yemin
olsun, yazilmus kitaba, rakk-i mensura ve ma’miir olan beyte yemin olsun ki.” (Tur, 1-4)

Binaenaleyh, Tur, sabit hakikati ve imkam acisindan alemin mertebesidir; yazilmus kitab, “rakk-1
mensur” diye ifade edilen varlik sathasinda zuhtir eden miimkiinlerdir.

Bunun i¢in, mazhidr olamn benzer olmasiyla ilgili hikmet, Halil (a.s)’in Kabe’nin banisi,
yardimcisinin da Ismail (a.s) olmasim gerektirmistir. Insanlar icin yapilnus ilk ev olan Kabe, iktidar
sifati acisindan Yaraticisindan ilk yaratilis1 kabul eden alemin hakikatinin bir benzeridir; Akl-1 evvel,
bu sifatin stretidir.

Seyhimiz (r.a.) Akl-1 evvel’in hakikatinden ve onun nereden var oldugundan soru soranlara soyle
cevap vermistir: “Akl-1 evvel, baska bir sifattan degil, sadece kudret sifatindan yaratilmistir. Bunun
i¢cin, ‘Kalem’ diye isimlendirilmistir. Ciinkii Kalem, ele ilavedir, el ise, kudret stiretidir.” Hz. Halil,
bu agidan, yaratic1 varlik sebeplerinin ilki olan Akl-1 evvel’in mazharidir; Akl-1 evvel, ayrica, imkan
mertebesi iizerinde tesis olan varlik evini ayakta tutmada/ikamet sarttir. Ismail ise, tafsili-yaratilis
yazgisinin mahalli olmasi agisindan “Levh™ ten ibaret olan nefsin mazharidir.

* F %

Halil (a.s)’1in, Hakkin kitabinda bize haber verdigi konusmasindaki ifadesi, Kur’an’in sirlarina,
batinlarina, hadlerine ve mutlakliklarina muttali olana gore zikrettigimiz meseleye delalet eder. Bu
ayet, aAkl-1 evvel ve nefis lisam ile olan su ifadedir: “Ibrahim ve Ismail beytin kaidelerini
yiikselttiginde”; bu, alemin varligina isarettir. “Ey Rabbimiz, bizden kabul eyle. Sen isitensin ve
alimsin. Rabbimiz bizi miisliiman eyle” yani senden bize gelecek olan tasarruflara ya da senin
aleminde bizim ile gerceklesecek seylere boyun egenler eyle. “Ve ziirriyetimizden sana teslim olan
bir iimmet kil. Bize ibadetlerimizi goster, tovbemizi kabul eyle. Sen rahim ve tovbeleri kabul edensin.
Rabbimiz, onlara” yani ziirriyetine “kendilerinden bir peygamber génder. Bu peygamber, onlara senin
ayetlerini okur ve onlara kitabi, hikmeti 6gretir ve onlar1 tezkiye eder. Sen aziz ve hakimsin.”(Bakara,
127-129)

Allah, baska bir ayette de Ibrahim’in bu akli ve nefsi ifadesini haber vermistir ve sdyle demistir:
“Ibrahim bu evi emin kil dediginde:”, yani bu alemi emin kil, yani yokluktan emin kil demektir. “Ve
beni ve ogullarinm putlara tapmaktan koru”, yani tabii stiretlere. Burada ogullar ve ziirriyet, birinci
ayetteki ciiz’i nefislerdir. “Onlar,” yani tabii-mizd¢ slretleri, “insanlardan pek c¢ogunu
sapturmuslardir” (Ibrahim, 35-36).



Cilinktl, onlarin rahani kuvvetleri ve sifatlar1 tabil kuvvetlerin kahri altinda silinip
gitmislerdir/miistehlek. Insanlardan pek cogunun hali boyledir. Bu durumda, onlarda rihani sifatlar ve
insani-hakiki 6zelliklerden higbir sey goriilmez.

Nitekim Hak, onlarin hayvanlar gibi, hatta hayvanlardan da beter olduklarim haber vermistir.

Bir baska yerde ise, bu insanlar tasa benzetilmis ve mertebeleri cansizlarin mertebesinden daha
diistik yapilmistir. Hz. Peygamber (a.s)’dan rivayet edilen bir hadiste bu sekilde ifade edilmistir. Bu
hadis sudur:

Hz. Peygamber bir giin disar1 ¢ikmus, Hz. Omer’in anne babasi {izerine yemin ettigini isitmistir.
Bunun iizerine sOyle der: “Babalarimz iizerine yemin etmeyiniz. Allah’a yemin olsun Kki,
yaratmamn meydana getirdigi sey, cahiliyede 6len babalarimzdan daha haywrhdir.”

Bu ifade, bilinen yorum diliyle degil, batini-isaret diliyle su ayetin anlamudir: “Onlar insanlardan
pek cogunu saptirnusti.” (ibrahim, 36) Sonra sdyle demistir: “Bana tibi olam da,” yani
temizlenmede ve bedenini idare esnasinda kemali elde etmede bana tabi olani. Bu kimsenin tabiatinin
saltanati, Allah’1n tevfiki ile sonra da birinci ayette isaret olunan kendilerine génderilen peygamberin
tezkiyesi ile aklinin hiikiimleri altinda silinmistir: “O bendendir.” Cilinkii benim, hakim olacagim
veya bana hakim olacak bir tabiatim olmasa bile, Hak bana ilgi gosterdi ve imkaninun hiikiimleri
viicibumun hiikiimleri altinda ortadan kalkmustir.

% F %

Haccin menasiki, mazharlaridir ve meleklere, nebilere ve velilere ait olan hissi siretlerin ve misali
stretlerden olan nefislerin mazharlaridir.

Tovbe ise, onunla bagkalarina yardim ettigi feyzinden almak i¢in, her nefeste Hakka muhta¢ olarak
donmektir.

Ekini olmayan vadi, mutlak muhtaglik 6zelligine sahip olan kevn ve fesat/olus ve bozulus alemidir.
Cunki gercek ekin mahalli, varligt olmayan seyin varliga ¢ikmasim gerektirir. Halbuki, kevn ve fesat
alemi, boyle degildir. Ciinkii onun bir kismu, bir kismina muhta¢ olmasimin yamnda, ulvi alemin
yardimina da muhtagtir. Allah Teala’min “nzkimz ve umduklarimz, goktedir” ayetinde buna isaret
edilmistir. (Zariyat, 22)

“Senin haram olan beytinde” ; bu, hakiki insanin kalbine isarettir. Bu kalb, Hakki sigdirnms ve
Hakkin zat1 ve biitiin isimleri i¢in bir istivagah haline gelmistir. “Rabbimiz namazi ikime etmek
icin”; yani sana muhtac olarak siirekli yonelmek ve senin de onlarin kiblesi olman i¢in. “Insanlarin
kalblerini onlara yonelt”. Bu, nebilere, velilere ve onlara denk olan kamillere indirilmis rihlara
isaret etmektedir. “Onlann nziklandi.” Bu rizik ile, rihani tecellileri ve lediinni ilimleri
kastetmektedir. “Belki siikrederler” (Ibrahim, 37).

“Sen gizledigimiz seyi bilirsin”; yani gayr-i mec’ul/yaratilmanmus istidatlarimizin bizim igin
belirlenmemis seylerden neyi gerektirdigini bilirsin. “A¢ikladigimmzi da bilirsin.”, yani, bizim i¢in



meydana gelmis ve bi’l-fiil zuhGr etmis seyi bilirsin. “Allah’a gokte ve yeryiiziinde hicbir sey gizli
kalmaz.” (Ibrahim, 38) Bununla da, viiclib ve imkan hiikiimleri arasinda zahir olan tesir ve teessiir
mertebelerini kastetmektedir. Su anlamda ki: Allah, ulvi alemin siretlerinin istidatlarim ve ehlini
bildigi gibi, siifli alemin istidatlarin1 ve ehlini de bilir. Bunun i¢in, miifred siga gelmis ve “gokler ve
yerler” denmemistir.

Sonra soyle demistir: “Yashh@gimda Ismail ve Ishak’r bana bagislayan Allah’a hamd olsun.”
(Ibrahim, 39) Bunlar, ikinci Akil ve Nefistir.

* F ox

Yakiib (a.s)’in bu konuyla iligkisi nedir? diye iddia edilebilir. Ciinkii Yakiib, ayette sOylece
zikredilmistir: “Biz ona Ishak ve Yakiib’u verdik. Onun zirriyetine niibiivvet ve kitab verdik.”
(Ankebut, 27)

Bu iddiaya karsilik sdyle derim: Yakdb, felegin benzeridir. Ciinkii, ilk Akil’dan (: ikinci) akil, nefis
ve felek sadir olmustur. Felekte 12 burcun makiliyeti taayyiin ettigi gibi, Yakib’un da 12 ¢ocugu
olmustur.

Baska bir ayette ise soyle buyurmustur: “ibrahim’in dininden ancak kendisine yazik eden yiiz
cevirir.” (Bakara, 135) Yani nefsini ve onun seref ve mertebesini bilmeyen kimse yiiz ¢evirir. Ciinkii
bu seref, nefiste bi’l-kuvve bulunmaktadir, kemali tahsil etmek ile de bi’l-fiill zuhGr eder. Akl-1
evvel’in/llk Akil dini, biitin manalardir ve Hakkin biitiin sifatlaridir. Ibrahim’in dini, sifatlarin
hiikiimleri ile ve siibtiti-i1lahi ahlaklar ile tam olarak zuhGir etmektir.

Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “Onlar1 tamamlamustir “ (Bakara, 126) bundan dolay: da,
imamet ile zuhlr etmistir. [lk imamet ise, zikredilen kabiliyetinin kemalini telakki ettigi i¢in Akl-1
evvele aittir. Son peygamber olusu ile Hz. Peygamberimiz, kendisinde sona eren Akl-1 evvel dini ile,
Ibrahim (a.s)’mn dinini birlestirmistir. Bdylece o, biitiin ilahi ahlaklarin, manevi sifatlarin aynasi,
mazhar1 ve hepsinin tecelligihi olmustur. Bunun i¢in Hz. Peygamber; “Ben iyi ahlaki tamamlamak
icin gonderildim” buyurmustur. Tamamlamak, mana ve siretleri birlestirmekle gerceklesir. Boylece
Hz. Peygamber, kullanilis yerleri ile, kotii sifatlar i¢in bile kemaller ortaya ¢ikartir; bu kotu sifatlar,
bu kemaller ile oviilen fiiller olur.

* * %
Matla’ yorumu ile bu ayetin ibrahim ve Kabe ile olan ilgisi sudur:

Kuskusuz Kabe, iki itibar ile rublbiyet sifatimin evidir. Bu itibarlardan birisi, miisemmanin isimden
farklilig, digeri ise, ondan farkli olmayis itibaridir. “Bu beytin Rabbina ibadet etsinler” (Kureys,
3) ayeti buna isaret eder. Kabe’nin banisi olan Hz Halil’in nefsinin makanu da, yedinci sema
olmustur. Ciinkii Hz. Peygamber, Hz. ibrahim’in makdnunin yedinci sema ve sirtinin da Beyt-i
Ma’miir’a dayanmis oldugunu séylemistir.

Bu evin, iki kapis1 vardir ve her giin yetmis bin melek bir kapidan girer, bir baska kapidan ¢ikarlar.
Bir daha da, asla oraya donmezler.



Bazi 6zellikleri agisindan Beyt-i ma’miir’un insandaki benzeri, onun suri kalbidir. Melekler, onun
nefesleridir. Hakiki kalbe hizmet ve suri kalpten ibaret olan mazharim rahatlatmak i¢in girip, baska
bir 6zellik ile de c¢ikarlar. Melekler, kalbe girislerinde soguk, ¢ikislarinda ise sicaktirlar ve bir daha
kalbe donmezler.

Hz. Peygamber, baska bir baglamda, sahih haberde akil sahibinin Rab isminin mertebesinin yedinci
g0k olacagina istidlal edecegi seye isaret etmistir. Bunlardan birisini, kiyamet hadisinde zikretmistir:

“Semalar diiriiliir ve her diiriilen semamn melekleri iner ve bir tek saf haline gelir. Halk,
onlara gelir ve onlardan sual ederler. Onlar, meleklere:

-“Rabbimiz sizin icinizde midir?” derler. Melekler ise:
-“Hayir, o, gelecektir” diye cevap verirler.

Yedinci kat diiriiliip, diiriilmiis olan diger goklerin meleklerinden daha fazla ve biiyiik olan
melekleri indiginde, halk onlara gelir ve sorar:

-“Rabbimiz sizde midir?” Onlar, soyle cevab verir:
-“Evet, Rabbimzi tenzih ederiz.”

Onlarin “Rabbimiz1 tenzih ederiz s6zii”, zikretmis oldugumuz iizere, ismin bir a¢cidan miisemmanin
ayni, bir agidan ise ondan bagka olmasindan kaynaklanir.

Beyt-1 ma’mir, Hakkin nazarinin mahalli ve Rabbin miisemmasidir. Ars, er-Rahman isminin; Kiirsi
er-Rahim isminin; yedinci gok, el-Alim isminin; besincisi, el-Kahhar isminin; dordiinciisii, el-Muhyi
isminin; lclinclisii el-Musavvir isminin; ikincisi el-Bari isminin; birincisi ise el-Halik isminin
istivagahidir.

Hakiki kamil insamin kalbi ise, Zat’a ait “Allah” isminin istivagadhidir. Bunun i¢in Hak, o kalbe,
“beni sigdirmustir” diye isaret etmistir.

* ok

Zatina mahsus mutlak birligi/ahadiyet acisindan Hakka hi¢bir isim izafe edilemez ve Kabe de, er-
Rab isminin mazharidir; bu nedenle, ismin miisemmanin aym olmasi itibari ile, Kabe’de hi¢bir ekinin
olmamas sarttir. Ciinkii Kabe’deki ekin, buradaki, yani biitiin itibarlar1 diisiiren itibar 6zelligi olan
zatin birligine nispetle itibar, nispet, sifat ve izafetler gibidir.

Su halde, mazharlik miindsebetinin hiikmii, belirtigimiz gibi Kabe’de hi¢bir sekilde ekin
olmamasint gerektirir.

Zattan ilk taayylin eden sey, ilminin zatimn ayn ya da zatin iizerine zait bir sifat olmasi agisindan
degil, nisbi farkliligi/imtiyaz acisindan Hakkin ilmi oldugu i¢in, bu ilmi taayyiin, “isimler” ve “a’yan”

diye ifade edilen biitlin taayylinleri birlestiren/cami’ taayylin olmustur. Esya onlarda, yani bu ilmi



nispette resmedilmistir. Bu ilmi nispet, kendiliklerinde olduklar1 hale gore bilinenlere/maltimat
iligir/taalluk.

Kabe’nin mahallinde ilk beliren sey de, ilmin mazhari olan zemzem suyudur. Onun ortaya
ctkmasinin sebebi, talep ve muhtaclhigin/iftikar kemalidir. Talep ve iftikar ozelligiyle vasiflanan
kimse, streti Kalem olan ilahi iktidarin niifuz mahalli olur.

Zemzem, iktidar ve kabul o6zelligiyle zuhlir etmis, Hacer, Levh-i mahfiz’dan ibaret olan “kabiliyet”
mazhar1 olmustur. Burada s6z konusu olan Levh-1 mahfuz, mutlak imkan mertebesinin kabiliyeti degil,
“Kiyamet giiniine kadar halkim hakkindaki ilmimi yaz” denilen Levh-1 mahfizdur.

% ok
Hacer’in kéle olmasindaki sir sudur:

Kalem-1 a’la’da, kesret/¢cokluk ve imkan hiikiimlerinden miicerretligi acisindan, imkan
hiikiimlerinden sadece birisi taakkul edilir; bu da, onun nefsinde miimkiin olmasidir. Bu itibarlarin
disinda Kalem-i a’la, Levh-1 mahfiiz’un aksine, Rabbin takip eden yonii itibari ile vaciptir. Hacer’in
bir acidan Levh-1 lahfiz’un mazhari oldugunu soylemistik. Levh-1 mahfiiz, Hakkin kendisini temlik
etmesiyle Kalem’in mahkumu olmustur.

Soyle ki: Hak onu, Kalem’in tesiri i¢in bir mahal yapmistir. Béylece Levh, mahkum olan Kalem’in
mahkumu olmustur. Hiirriyet, Rabbina mahkumlugu sabit olsa bile Kalem’e; kolelik ise, Levh’e aittir.
Bundan dolay1, Hacer’in kole olmas1 gerekmistir.

* %

Hz. Peygamber’in “Zemzem, susuzlugu gidermek i¢in degildir” ve “Zemzem, doyurur ve hastaya
sifa verir” hadislerinde iki biliylik sir vardir: Zemzemin, susuzlugu gidermeyisi, insanlarin Allah
hakkindaki bilgilerinin ¢ogunun zanlardan ibaret olmasi, gercek bilgiler olmayislarina isaret
etmektedir. Bunun i¢in Allah Teala: “Ben, kulumun bana olan zanmna gdreyim, benim hakkimda
diledigini zannetsin” buyurmustur.

Zemzemin, yemek ve hastaya sifd olmasi ise, kader sirrina muttali olan ve Kalem’in ilme tabi
olusunu, ger¢eklesmesinin de vacipligini 6grenen kimse hakkindadir. Bu insan, kendisine uygun olan
seyin gerceklesmesi ile ferahlar, gerceklesmesi mukadder olmayan seyi beklemekten kurtulur, uygun
olmayan seyin ger¢eklesmesinden gonlii hiiziin duymaz ve ona karsi koymaz.

Nitekim, “Size yeryiiziinde bir musibet isabet ettiginde, onu 6nceden bir kitapta yazmsizdir”
ayetinde buna isaret vardir (Hadid, 22). Ayrica “Kacirdiklarimizla iiziilmemeniz ve elde
ettiklerinizle sevinmemeniz icin..” (Hadid, 23) ayeti de buna isaret etmektedir.

Enes b. Malik, Hz. Peygamber’e hizmet ettigi on sene zarfinda kendisine hi¢bir zaman yaptig bir
sey i¢in “sunu ni¢in yaptin?” ya da yapmadigl bir sey icin de “sunu ni¢in yapmadin?”’ demedigini
rivayet etmistir. Hz. Peygamber sadece, “takdir olunmus olsa idi, ger¢eklesirdi” derdi.



Bu, boyle bilinmelidir.

“Kendi katimizdan bir nzik olarak, her seyin iiriinlerin toplamp getirilir Onlarin cogu
bilmezler” (Kasas, 57) ayetinin sirr1, ilmin maliima tabiligi stretidir ve alimin, o sey hakkindaki
bilgiyi kendisinden almasidir. Aym sekilde, 1lahi isimler de kabiliyetlerden taayyiin etmislerdir ve
bunlar sayesinde ve bunlar cihetinden eserler, Hakka izafe edilirler.

Bu, insanlarin c¢ogundan gizli olan bir sirdir. Bunun i¢in Allah “onlarin ¢ogu bilmezler”
buyurmustur.

Allah’a yemin olsun ki: Bugiin bana dyle ilimler ve sirlar zahir oldu ki, eger onlarin kiillilerini
tafsile baglasa idim, agiklamak i¢in pekgok cilt bile yetmezdi.

Bu boliimde sana zikrettigim sirlart bilip, bunlar iizerinde iyice derinlesirsen, pekcok ilimle
miiserref olursun. Bunlar arasinda, seyhimizin ilk fassda zati birligi/ahadiyet ve esmai
coklugu/cem’iyyet zikretmeye baslayisini, icadin manasim ve onun ilimden sonra kabul ve iktidara
bagli olusunu zikretmesidir.

Bunun disinda pekgok sayisiz ilimi 6grenirsin.

Allah hakki soyler ve dilediklerini sirat-1 miistakim’e ulagtirir.



VIII. Yakiab FassiJ13]

Y akiib Fassindaki Miithriin Acilmasi

Zati ve Kesbi Tedbir
Bilinmelidir ki:

Seyhimizin bu fassa “rihi” sifatt bitistirmesi ve bu baglamdaki agiklamalarim da dinin ve
hiikiimlerinin zikrine dayandirmasi, pek c¢ok sirr1 icermektedir. Bunlar bilinmedigi stirece, seyhin, bu
konudaki amaci anlasilmaz.

“Rihiyet” sifati ile dini birlestiren birinci sir, tedbirdir.

Tedbir, iki kls1md1r: Birincisi, zati tedbir, digeri ise, kesbi tedbirdir. Insan varligi/niisha, her iki
tedbiri de igerir. Insamin bekasi, diinyevi ve uhrevi halinin salahi, bu tedbirlere baglidir.

Buna gore, zati tedbir, icermis oldugu zati kuvvetler ve ulvi alemden elde edilip, insan mizacinin
tabiatinda meydana gelmis kuvvetlerin geregine gore, mizaci tabiatin tedbiri gibidir; ¢iinkii onlar da,
herhangi bir ¢aba olmaksizin, feyizden tagmuslardir. Nitekim, mizaci tabiatin bunlar1 kabul etmesi,
zat1 ile ve ulvi eserlerden kabul etmis oldugu seye gore onlar1 kullanmasi da herhangi bir caba

olmaksizin feyizden kaynaklanmaktadir.

Diger tedbir ise, rithun tedbiridir. Bu da, iki kistmdir: Birisi, rGhun akli tedbiridir. Bu tedbir,
kemali elde etmek, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak, sifatlar1 ile bezenmek, mizacin hallerine ihtimam
gostermeden ve maslahatlarim gézetmeden, Hakkin katina benzemeyi talep i¢indir. Digeri ise, bedeni
tedbir etmek ve onun maslahatlarim gozetmektir.

Bu ikinci tedbir, rihi ve tabii tedbir olmak lizere, iki tedbiri birlestirir: Ciinkii bedeni tedbir ve
bedenin maslahatlarini gbzetmekten, kamil tarzda, bekd umulur. Aym zamanda bazi nefislere nispet
ile bu tedbir ve sagligin en uygun sekilde kalmasim temin i¢in 6zen gostermek, bizzat arzu edilir. Su
anlamda ki, bu, gayedir, hatta buna onem verilir ve kendisinden daha yiice bir ama¢ i¢in dikkate
alinir. Bu Ustiin amag, ahlaklanmak, bezenmek ve Hakka benzemek gibi zikrettigimiz seylerdir.

Kuskusuz bu tedbir, birinci tedbirden farklidir. Nefislerin bekasina, seriatlerin haber verdigi bedeni
ve rihani dirilise inanmayan kimse, nefsi ag¢isindan sadece mizacinin tedbirine 6nem verir ve sadece
onu gozetir, bunun disindaki baska bir seyi dikkate almaz.

Rahi sifatin Yakib (a.s)’a bitismesindeki diger sir ise, daha 6nceden isaret ettigimiz iizere, Yakib
(a.s)’1n “Ars” diye isimlendirilen birinci felegin misali ve mazhari gibi olmasidir. Ars, rithun tedbir
ettigi ilk cismam sdrettir. Bundan dolayi, rihi sifatin burada zikredilmesi ve Yakib (a.s)’a
bitistirilmesi uygun olmustur.

Din ve Tedbir



Sonra sdyle derim:

Dinin durumu da boyledir. Seyh’in zikrettigi gibi, din, iki tanedir: Akli ve ser’i din. Bunlarin her
birisinin, 1ki anlamn vardir. Birisi itaat ve boyun egmektir. Allah Tedla soyle buyurmustur: “ Allah
katinda din Islam’di.” (Al-i Imran, 19) Boyun egmek ve itaat da, iki kistmdir: Zahir ve batin.
Bunlardan her birisi de iki kisma ayrilir. tabiat ve zat ile itaat ve inkiyat; caba ile olan inkiyat ve
itaat.

Dinin diger manas1 ise, karsilik vermektir/ceza ve bu da, iki agidan gergeklesir: Zati ve iradi. Buna
gore, zati ceza, adalet ve denge ile olur. Bunun bilinmesi, bilgilerin en zor olanlarindan birisidir.
[radi olan ise, kendisinde adaletin fazlas1 oldugunu zannettirecek tarzda zuhlr eder, halbuki durum
boyle degildir.

Dinin idaresi de, iki sekildedir: Bunlardan birisi, simdiki zamanda, genel ve 0zel olarak alemin
maslahatim korumayi igeren siyasettir. Buna, “diinyevi” soziim ile isaret ettim. Diger tedbir ise,
ahiret iglerini ve islerin sonucunu gézetmektir

* % %
Bu durum sahih olunca soyle derim:

Seyh, kitabin bagindan buraya kadar, peygamberlerin sirlar1 ve hallerinin kokeni hakkinda zikretmis
oldugu seylerde her mertebenin 6ncelik sirrina dikkat etmistir. Stiphesiz ki, biz de, buna dikkat ¢ektik,
aciklamalarimiz1 diisiinen kimse, bunu bilir.

Binaenaleyh, simdi de, rihi sifat sirrina ve onun bu izafet agisindan Yakib (a.s)’a tahsis edilmesine
ve dine bitistirilmesine dikkat ¢ektikten sonra, cezalandirmalarin aslina ve miilaim olan ve olmayan
cezalar ile bunlarin kaynaklarina dikkat cekmemiz gerekmektedir.

[k kiilli cezalandirma, genel yaradilis rahmeti/rahmet-i A&mme-i icadiyye itibari ile taayyiin etmistir;
bu rahmet, miimkiinlerin yaratilnus kabiliyetinin mutlaklig1, onlarin, varliin kendilerinde zuhiiru i¢in
ayna makaminda bulunmalar1 ve varligin eserlerinin zuhiru ve onlar ile varligin zuhGrlarinin
farklilagsmas1 ile, her seyr kusatmustir. Bu kabiliyetler, zikredilmis oldugu iizere, isimlerin
hiikiimlerinin zuh(ir ve taayyiinlerinde sart olduklar1 i¢in, kendileri ile zuhlir eden zati varlik tecellisi
ile, kendilerine ait olan hakikatlerinin yerimi almislar ve bir kismumin hitkkmii, digerinde
gerceklesmistir.

Boylece bazi kabiliyetlerin, digerlerine karsi istidat fazlaligr ve varligi daha kamil tarzda kabul
etmekten ibaret olan tistlinliigii ve Hakkin eksik kabiliyetlere ve sekavet ile nitelenen varliklara karsi
hiicceti acgikca ortaya ¢ikmustir. Bu hiiccet, Hakkin mahiyeti agisindan o kabiliyetleri bu sekavete
zorlamadigidir; bilakis bu sekavet, baskalarindan degil, kendilerindendir. Hakka ait olan ise, onlar1
bildigi tarz tizere, varlik tecellisi ile bu kabiliyetleri izhar etmektir. Bu da, kaza ve kader sirrinin
anahtaridir.

Bu, bilinmelidir.



Bu, muvafik olan cezamn aslidir.

Muvafik olmayan sey ile cezalandirmamn ash ise, kayitlara, varlik tecellisine kabiliyetlerden ariz
olan degismeye, kabilden istenilen seyi 1y1 karsilama veya karsilamamaya baglidir. Bu simrlamalarin
karsiligindaki teklifler, hognut olunmayan tekliflerdir.

Her hangi bir kabilin kayitlari, kabul edilen tecellideki degismeleri az ise ve kendisinde hosnut
karsilama zuhiir ederse, bu kabilin teklifi de az olur. Ayrica, ondan giderilmemis ve gerceklesmesi
zorunlu olan simirlamalari, sahibi i¢in af ve magfiret edilir. Bunlarin hiikiimleri, kabilin kendileriyle
istenildigi tarzda zuhlr ettigi diger hiikiim ve sifatlarinmin iginde ortadan kalkmustir/miistehlek.

* F %

Bunu bil, bu, en kapali ilimlerdendir. Bunun sirrim bilen kimse, viicibun, teklifin, mubahligin,
haram diye isimlendirilen simrlamanin, mutlak helalin, affin, magfiretin sirrimt bilir. Ayrica,
sekavetin, saadetin, Hakkin hosnutlugunun ve gazabinin, insanlarin kii¢liklerinin sorumlu
tutulmamasinin, hayvanlarin miikellef olmayisinin sebebini bilir.

Hayvanlarin miikellef olmayisi, ac¢ikladigimiz gibi, insamin aksine onlarin ziti olarak boyun
egmeleri, tabil olarak itaat etmeleri ve kendilerinden istenilen sey ile zuhlr etmelerine baglidir.
Clinkii insan, insani siireti kabul etmesinden dolayi hali ile, kendi hakikati i¢in tam bir ayna oldugunu
iddia etmistir.

Soyle ki, bu hakikatin hiikiimleri, bi’l-fiil zuhir eder ve adil, gergek bir Ol¢ii ile, kendine denk
olacak sekilde imtihan edilir. Nitekim Allah Teala, insani hakikatin icermis oldugu bir takim
makamlar lisani ile buna isaret etmistir: “Acaba insanlar imin ettik dedikten sonra, denenmeden
basibos birakilacaklarim mm sandilar?”; “Yalancilar bilsin ki.” (Ankebut, 1-3)

Bu fasildan, zati ve genel rahmet sirr1, viicidi feyzi ve onun viicidi tecelllyi mutlak kabul
karsiliginda oldugu da bilinir. Mutlak kabul ile 6zel tarzdaki kabul arasindaki fark da, buradan idrak
edilir. Ayrica, bundan baska zikri uzun siiren seyler 6grenilir.

Biz, burada sadece kiilli ilimlerden s6z etmekteyiz; ozetlemek istedigim i¢in bunlarin hepsini
zikretmedim. Isaret ettigim seylerin disindaki esaslara ise, Seyhimiz (r.a) dikkat cekmistir. Biz burada
kisa tuttuk.

* ok

Fakat bu Yakiibi fassin sirlarindan latif bir ek kalmustir ki, onu zikrederek, bu konudaki s6ziimii
bitiriyorum:

Yakiib (a.s) iki din vasfi ile zuhlr etmistir ve iki ceza ile cezalandirilmistir. Miilaim olmayan sey
ile cezalandirilmasi, Yusuf (a.s)’dan ayriligimn ona verdigi iiziintiidiir. Bu cezalandirma, kendisinden
sadir olan bir fiilin karsiliginda ger¢eklesmistir.

Nitekim, Hz. Peygamber (a.s)’dan bu manada bir rivayet sabit olmustur. Soyle buyurmustur:



-“Yakiib (a.s), Yusuf’tan ayn diistiikten sonra Rabbina miinacat edip, soyle demistir: Ya
Rabbi! Oglumu ve kalbimin cicegini aldin. Onu bana gonder, sonra bana diledigini yap.”

Bunun iizerine Allah ona soyle vahyetmistir:
-“Bunun ni¢in oldugunu bilmiyor musun? Yakib:
-“Haywr” diye karsihk vermistir.

Ona soyle denilmistir:

-“Bir giin yemek yiyordun, kapma ac¢ bir dilenci geldi, ona bu yemekten vermedin. Sen onu
istedigi seyden mahrum biraktigin gibi, senin istedigin seyden de, biz seni mahrum biraktik.”

Bunun iizerine Yakib (a.s) tevbe etmistir.

Hz. Peygamber sOyle devam etmistir: “Bundan sonra yemek yemek istediginde bir sahsi evinin
oniine dikip, soyle bagirtirdi: “Allah’mn Israili olan Yakib yemek yiyor, onunla beraber yemek
isteyen gelsin.”

Hz. Yakup, Yusuf kardesini bugday olgegini ¢aldig1 gerekcesiyle tutuklayinca, Misir valisinin kim
oldugunu 6grenmeden 6nce ona sOyle bir mektup yaznustir:

“Rahim ve rahman olan Allah’in ad1 ile. Allah’in Israil’i Yakib’tan Misir azizine, selam iizerine
olsun. Biz, belanin kendilerine tahsis edildigi bir aileyiz. Dedem atese atildi, Allah atesi ona serin ve
selametli kildi. Babam kurban edildi, Allah ona biiyiik bir ko¢ fidye verdi. Benim ise ¢ok sevdigim
ve linsiyet ettigim bir ogulum vardi, Allah onu benden aldi. Bana, hirsizlik yaptigi gerekgesiyle senin
benim bir baska cocugumu tutukladigin haberi ulasti. Hayret, nasil olur! Muhakkak ki, ben hi¢
hirsi1zlik yapmadim, bir hirsiz1 da diinyaya getirmedim.”

Bunun iizerine Yusuf, ona sdyle cevap vermistir:

“Selam olsun sana, Misir azizinden Allah’in Israil’ine. Kendi durumunu ve atalarimn durumunu
zikretmis oldugun mektubun bana ulasti. Biz bunu 6grendik, onlar gibi sen de sabret ki, onlar gibi sen
de muzaffer olursun. Nefsini sabir ve rizaya yonelt.”

Bundan dolayr Allah, onu tabiatina miilaim gelen bir sey ile cezalandirmus, onu sevdigi ve raz
oldugu tarzda ogullar1 birlestirmistir.

* * %
Buradaki diger bir sir da sudur:

Hak, kendisinin istivagilm ve mazhar1 olmasi i¢in tecelll etmeyi diledigi kalplerde ortak
kosulmasindan hosnut olmaz. Yusuf babasimin kalbinde Yakib ile Hakkin disindaki seyler arasindaki
bulunan biitiin ilgilerin yerini alan bir mekan tutunca, Hak Yusuf’u kiskanclik ile Yakup’tan almus,



hiiziin ve ayrilik elemini kalbine vermistir. Yakup timitsiz kalip, sadece Hakka yoneldiginde ve
“siva” hiikkmiinden temizlendiginde, Allah evlatlarim en giizel bir sekilde ona iade etmistir.

Iste bu da, miilaim ceza ile cezalandirmaktir.

Bu, rabbani bir terbiye ve ilahi bir tedavidir. Bunu bilen azdir, bu Allah’in yolunda degerli bir
makamdir. Bunun pek cok bereketini tecriibe ettim ve bu hiikkmiin ve cezalandirmanin sihhatini
kendimde ve Ehlullah’tan bir cemaatte miisahede ettim.

Allah’a hamd olsun.



IX. Yusuf Fass1|14]

Yusuf Fassindaki Miihriin Ac¢ilmasi

Nur ve Varlk

Bu fas, “nuriyye” sifatina izafe edilmistir.
Bilinmelidir ki:

Gergek niir, kendisi ile idrak olundugu halde, kendisi idrak olunmayan seydir. Ciinkii o, nispet ve
izafetlerden miicerretligi agisindan Hakkin zattimn aymdir. Bunun i¢in, Hz. Peygamber (a.s)’e
“Rabbimi  gordiin mii?” diye sorduklarinda soyle cevab vermistir: “Niranidir, onu nasil
gorebilirim?”. Yani, gériinmesi miimkiin olmayan miicerret bir nlirdur.

Hak da, kitabinda nirunun mazhar mertebelerinde zuhlirunu zikrederken buna isaret etmistir ve
sOyle buyurmustur: “Allah goklerin ve yerin niirudur” (Nur, 35). Allah, misallendirme mertebelerini
zikrettikten sonra sdyle demistir: “Nur iizerine nirdur” (Nur, 35). Iki niirdan birisi ziya, digeri ise
asli-mutlak nlrdur. Bunun i¢in tamamlayarak, soyle demistir: “Allah, diledi@ini niiruna hidayet
eder.” Yani Allah, mazharlarda taayyiin ve sereyan eden niiru ile, mutlak ve ahadi olan niiruna
hidayet eder.

Ibn Abbas’a (r.a) Hz. Peygamber’in Rabbim goriip gdérmedigini sorduklarinda, onun Rabbim
gordiigiinii soylemis ve Hz. Aise (r.a)’1n sOziinii ve rivayetini zikretmistir. Hz. Aise sOyle demistir:
Hz. Peygamber’e Rabbimi goriip gormedigini sordum. Soyle cevap verdi: “Nuranidir, nasil
gorebilirim?”

Ibn Abbas’a ikinci kez soru sorulunca, Ibn Abbas séyle demistir: “Yazik! Bu, nirundan ibaret olan
kendi nirunda tecelli ettigi zaman gecerlidir.” Yani zat, mazharlardan, nispet ve izafetlerden
tecerriidii itibar1 ile idrak edilemez ve goriilemez; buna karsi, mazharlarda ve mertebelerin
perdesinin ardindan ise, idrak edilebilir. Nitekim bir sair soyle demistir:

Adeta onu gormene mani olan bir giines gibidir,
Bulut ile sirlandiginda ise, onu gérmek miimkiin olur.

Bu Ornege benzer olarak, Hz. Peygamber, cennet mensuplarinin giines ve ay’1 gérmeye benzeyen
Hakki gérmelerine isaret ederek, cennettekilerin Rablerini gbreceklerini ve Rableri ile aralarinda
sadece Adn cennetinde zati lizerindeki kibriya oOrtiisii bulunacagim haber vermistir. Béylece Hz.
Peygamber (a.s), perde mertebelerinin bekasina dikkat cekmistir ki, bunlar, mazhar perdesidir.

Sana hakiki nirun durumunu anlattim: O, kendisi ile i1drak gerceklestigi halde, kendisinin idrak
edilmedigi bir seydir.



Nur’un Mertebeleri
Bilinmelidir ki:

Karanlik ne 1drak edilir, ne de kendisi ile bir sey idrak olunur. Ziya ise, idrak edilir ve kendisi ile
idrak gerceklesir.

Bu {clinden (: nir, karanlik ve ziya) her birisinin kendisine ait bir degeri vardir. Hakiki nlrun
degeri, oncelik ve asalet acisindandir. Ciinkii bu niir, ortiilii olan her seyin acilmasinin sebebidir.
Karanligin degeri, hakiki nirun kendisine bitismesiyle, bu ittisalden 6nce imkéansiz olan nlrun
idrakinin ger¢eklesmesidir. Aydinligin degeri ise, zatiyla her iki durumu cem etmesi ve bunun da, iki
serefe sahip olmay1 gerektirmesi acisindan sabittir.

Hakiki nlirun, ii¢ mertebesi daha vardir. Bunlardan birisi mutlak-sirf varliga ortakliktir. Digeri,
mutlak-hakiki ilme ortakliktir. Ugilinciisii ise, zuhfir ve izhar dzelligi olan cem’e/cokluk ait olmasidir.
Bu ¢oklugun ve onun ziyaya tahsis edilmesinin sirrim ve kokenini daha sonra belirtecegim. Boylece,
misal aleminin hakikati buradan 6grenilecektir.

[Imin, varlik ve niir ile ayniyet/ittihat yonii, bir acidan, bunlardan her birisinin “kapali olam agma”
ozelligine sahip olmasidir.

Kapali/mestiir olan seyin Varlik ile agilmasi/kesf sudur: Varlik, esasta bir iken, farkli ¢okluklar
kendisine ariz oldugu i¢in, farkli kabul derecesindeki madutlarin varligi bilinir. Béylece varlik, bu
yoniiyle, madum mahiyetlerin bilinmesinin sebebi haline gelmektedir, ¢iinkii varlik olmasa idi, hi¢bir
mahiyetin varlif1 bilinemezdi. Ilim ise, madum mahiyetleri varlik kesfinden dnce ortaya cikartir ve
varligl nasil kabul ettiklerini, bu kabuliin beka, fena, basitlik ve terkip gibi tabi 6zelliklerini bilir.
Nir’un agmasi ise, varligin kesfinden daha sonra olmakla beraber, kesfin makil olmasinda varlik ve
ilim ile ortaktir.

Varhk-ilim ve Nir
Bu sabit olunca bilinmelidir ki:

Varlik, ilim ve nir arasinda, vahdetleri ve mutlakliklar1 agisindan idrak edilemez ve goriilemez
olmalar1 Ozellikleriyle herhangi bir ayrim yoktur; ustelik, zati ahadiyet mertebesinde aralarinda
taaddiit meydana gelmistir. Boylelikle malGmlar, -varligin aksine- sadece taakkul mertebesinde
taalluklar1 agisindan ilmi ¢ogalttiklar1 i¢in ilim, varliktan ayrilir. Ciinkii varliklar, Varlid, tafsili
mertebelerde cogaltirlar ve onu idrakler i¢in izhar ederler.

Hakiki niir ile Viicid-1 Mahz’1n miisemmasi arasindaki fark sudur: Varlik, Hakkin ilminde taayyiin
eden madum malGmlarin kabiliyetleri ile idrakler i¢in zuhtir eder. Mutlak niir’un idrak edilmesi ise,
sadece mevcudun mazharinda miimkiindiir.

Bunu bilip, diisiiniirsen, hakikatler arasindaki farki ve birbirlerinden nasil ayristiklarim 6grenirsin.
Bu hakikatler, 1lahi isimlerin mahiyetleridir. Ayrica, varlik hiikkmii, ilim hiikkmii ve nlr hikmi
arasindaki farki ve bunlardan her birisinin digeri ile ve {li¢liniin kendilerine tabi olan diger seyler ile



iligkisini bilirsin.
Isaret olunan mutlak niir, Hakkin varligindan baska bir sey degildir.

Kuskusuz mutlak varlik, kendisine zit olan yokluk mukabilinde diisiiniiliir. Ciinkli 1zafi yoklugun
taakkulde taayyiinii vardir. Varlik, niiraniligin sahibi oldugu gibi, izafi yokluk da, karanligin sahibidir;
bunun i¢in miimkiin, karanlik ile nitelenmistir. Ciinkii o, varlik ile aydinlamr ve sadece vehimde zuhir
eder. Miimkiiniin karanligl, yoklugu takip eden iki vechesinden birisindendir. Miimkiine katilan ve
miimkiiniin kendisiyle nitelendigi biitiin eksiklikler, yokluk hiikiimlerindendir.

Nitekim Hz. Peygamber (a.s) su hadisi ile buna isaret etmistir: “Allah halki karanhkta yaratt,
sonra onlarin iizerine niirunu yayd ve zuhiir etti.”

Burada yaratmak, takdir demektir. Cilinkii takdir, yaratmadan Oncedir. Hadiste zikredilen Gr’un
yayilmasi ise, varligin miimkiinlere verilmesinden kinayedir.

Bu durum béylece bilinmelidir.

Bu sabit olunca soyle derim:

Varligin mukabilinde diisiiniilen yokluk, sadece taakkul diizeyinde tahakkuk edebilir. Mutlak varlik
ise, idrak olunamaz. Varliga mukabil olarak diisliniildiigii mertebede adem/yokluk, varlik i¢in bir
ayna gibidir. Iki taraf arasinda taayyiin eden sey, misal aleminin hakikati ve zati aydinliktir/ziya.
Sonra bu hiikiim, iki sey arasinda orta olan her seye sizmistir.

Soyle ki: Varligin nispeti, bir tarafa, digerine gore daha gii¢lii olursa, bu tarafin nitelendigi sey ile
nitelenir ve onun ismi ile isimlenir.

Nitekim, rahlar alemi ve onun tlizerindeki isim ve sifat alemleri nlr ve ebedi varlik ile
nitelendikleri gibi, kevn ve fesad aleminin siiretleri zulmet ve keder ile nitelenmislerdir. Ciinkii onlar,
nlr alemi olan rhhlar aleminin mukabilidirler. Bunun i¢in seyhimiz (r.a) bu hikmeti “nuriyye” diye
lakaplandirmustir. Yoksa, bu hikmet, saf-nliri degil, ziyai bir hakikattir.

Unstri insan yaratilis1 ve rihaniligin arasinda bulunan seyin anlami, mukayyet hayal alemidir. Bu
alemde zuhir eden siiret, mukayyet hayal sahibinin iki taraftan olan nispetine gbre degisir: Eger
nispeti, rihlar veya daha iist alemler tarafina daha giiclii ise, tahayyiilleri ger¢cek, mevcut, sahih,
nirani ve ilmi olur.

Kevn ve fesat 6zelligindeki bozuk stretlerinin hiikiimlerinin ve itidalden uzak olan ¢esitli hallerinin
baskinligindan dolayi, his alemiyle ilgisi daha giiclii olursa, uyku ve uyamkliktaki tahayyiilleri bozuk,
goriis ve inanglar1 da, ilmi-nlirdan ve ebedi varlik 6zelliginden soyutlandiklari i¢in isabetsizdir.

Bunlar, “karisik riiyalar” diye isimlendirilir.

Seyhimiz (r.a), bu Yusuf fassinda alemin yaratilisina, durumuna ve Hak katindaki nispeti yOniine



isaret ettigi icin, bunun aslini zikretmem gerekmistir. Bagka bir ifadeyle, yaratilisin aslin1 ve sebebini
zikretmem gerekmistir.

Bu konuya daha 6nce kismen deginmistim, fakat, simdi 6zet tarzinda da olsa bunu tamamliyorum.

* % %
Soyle derim:

Hak, nGrdur. Nar, nirda goériilemez, nir’un tam olarak goriilebilmesi, karsisinda karanligin
bulunmasina baglidir.

Hakkin sevgisinin konusu, alemi yaratmaktir. Bunun sebebi de, Hakkin hiiviyeti ve vahdeti
acisindan miicmel; kendi “se’nler’inde zuhiru agisindan ise mufassal olarak kendisini gérmek
istemesidir. Talep edilen seyin kendisi ile gerceklesecegi sey de matlup olduguna gore, irade-i
ilahiyye’nin alemi yaratmaya taalluk etmesi sart olmustur. Ciinkii matlubun gerceklesmesi, ona
baglidir.

Bu talep de, cela ve isticlamn kemalinden ibarettir.

[1ahi se’nler, zAtidir ve zat i¢in tam tecelli/isticla sadece, bunlardan her bir sende ve o se’ne gore
zuhliru ve bu se’nin agisindan kendisini gormesi ile gerceklesir. Hakkin bu kendisini gérmesi, bu se’n
acgisindan ve bu se’nin Hakkin mutlaklifindan ve 0zel taayyiiniinden kabul ettigi sey oramindadir.
Bundan dolay1, Hakkin kendisini kdmil gormesi, biitiin se’nlerinde zuhiruna bagli olmustur.

Se’nler, ozellikleri agisindan farkli ve simirsiz oldugu i¢in Hakkin onlara gore olan zuhirlarinin
cesitlenmesi, belirli bir siireye veya sona kadar degil, siirekli olmasi sarttir. Bu da, Hakkin ebedi
olarak “yaratic1” olmasinin sirridir.

¥ F ox

Mertebeler, bir yoniiyle, zuhlir ve batinlik/butiin, manevi-rihani-misali-hissi itidal ve sapmalar,
tam cem’iyet ve bunun eksik olmasiyla simrlidir. Bunun i¢in, Emir, yaratma ile zuhGr ve izhar
hiikkmiiniin, inhiraf ve itidalin, eksikligin ve kemalin devamli olmasim gerektirmistir. Bunlar,
mertebelere, mevtinlere, onlarin ve kabiliyetlerinin, hey’etlerin ve hallerin birlesmesi, mizaclarda ve
stretlerde taakkul edilen terkipleri, hitkkmii siirekli veya sinirli olan sayisal ilaveler gibi 6zelliklerine
goredir.

Sonra soyle derim:

Idrak edilmesi ve kendisi ile idrakin gerceklesmesi acisindan nir’un mertebesi, “aydinlik” diye
isimlendirilir ve kaynagr da —daha once de zikredildigi tlizere- misal alemidir. Misal aleminin
“mutlak misal alemi” diye isimlendirilmesi agisindan bir genel mertebesi vardir; bunun yam sira, bir
de insani tiiriin ve biitlin hayal sahiplerinin hayal alemine ait sinirlamalar1 olan 6zel mertebesi vardir.



Nitekim, bu meseleye daha 6nce Ishak fassinda isaret etmistim.

Soyle ki: Insanlar mukayyet hayallerine gore iki kisimdirlar. ishak fassinda, Allah’in miiyesser
kildig oranda bunlardan her birisinin durumunu zikretmistim. Burada ise, Allah’in izni ile, maksadi
aciklamayr tamamlayacak ek bilgileri zikredecegim.

Her iki kismuin hallerinden birisi sudur: Takyidi/simrlayict sifatlarin ve ahlaki ve mizaci bozukluk
hiikkiimlerin hayaline hakim oldugu kimse, hayalinin kaynagini, kokenini ve alem-1 misal’den
membainm bilemez, -ona ulasma imkdm bulunsa da- suhid ve ilim ile ona ulasamaz. Mukayyet
hayalindeki seyri, hayalinden misal alemine asmasi miimkiin olan mutlak misal alemine bitisik
tarafina ulasincaya kadar ger¢eklesen kimse, mutlak misal alemine girer ve orada Hakkin kendisine
gosterdigi seyleri miisahede eder; hatta bazen, Ishak fassinda acgikladiginuz iizere, oradan rihlar
alemine, sonra ilim mertebesinin genisligine ¢ikar.

Boylece, heniiz bilinmeyen ve his aleminde zuhlir edecekleri takdir edilmis olaylarin hepsini
Ogrenir.

Tabirci, tabiri ve riiya mertebelerini tam olarak bilen bir kimse ise, gordiigii seyi ve kendisine
goriinen siiretler ile ne kast edildigini bilmedigi i¢in kendisine tabirini soran riiya sahibinden riiyasim
isittiginde, hayalinde riiyayr canlandirir. Onu canlandirdiginda, riiyayr misal alemine kadar yiirtiterek,
bu riiyanin misal alemiyle iliskisini goriir. Bu nispet ile riiya ve igerikleri hakkinda akil yiiriitiir.
Bazen, bu riiyay1 rihlar alemine ve daha oteki alemlere tasir. Boylece, kendisini temsil eden bu
stirette gosterilmek istenen hakikati 68renir ve amaglanan seyi haber verir. Bu haber verme, “tabir”
diye isimlendirilir.

Riiyada gosterilmek ve belirtilmek istenilen mana ile onu temsil eden siiret arasinda uyumsuzluga
sebep olan bozukluklar, riiya sahibinin battmmn kirliligine, mizicinin ve dimagmn yapisinmn
bozukluguna ve hissi hallerinin kotiiliigiine delildir. Hissi halleri, yalan, bayagilik, vakitlerini ve iyi
hallerini zedeleyen kotii islere dalmasidir. Boylece, iyi hallerinin ve sifatlarinin hiikiimleri, kendisine
hakim olan vasfin zzmninda yok olur. Eger durum, bunun aksi ise, tersi olur. Hz. Peygamber’in
“Riiyasi en dogru olammz, s6zii en dogru olammzdir” hadisi, buna isaret etmektedir.

Riiyanin Kisimlan

Hz. Peygamber, baska bir hadiste de, riiyamn genel kisimlarina, rityalardaki itidal ve inhiraf/sapma
hiikiimlerine dikkat ¢cekmistir. Soyle buyurmustur: “Riiya ii¢ kisimdir: Allah’tan olan riiya”: Bu,
hiilkmiiniin meydana gelmesi, itidal sahiplerinin istidat ve hazirligina, mahallin ve nefsin temizligine
bagli olan kisimdir. BoOylece riiya sahibi, kendisine misali stretler vasitasi ile ulasacak ilahi
bilgilendirmeleri, rithani ve manevi tecellileri telakki edebilir.

Hz. Peygamber, sdyle devam etmistir: “Ikincisi, seytamn Kisiyi iizmesinden ibaret olan riiya.” Bu
da, daha Onceden isaret ettigimiz lizere, mizaci sapmalarin, nefsani sikintilarin ve dimagin yapisinin
bozuklugu gibi seylerin neticesi olan riiyadir.

Bunun ardindan ise, sdyle devam etmistir: “Uciinciisii ise, Kisinin kendisi ile konustugu riiyadir”.
Bu da, riiya sahibinin, bu gibi riiyalar1 gorme esnasinda kendisine hakim olan sifatlarin ve tesiri



baskin olan halin eseridir.
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Uyuyan kimsenin gordiigii seye muttali olmasim temin eden en gii¢lii sebeplerden birisi,
tevecciihiiniin, biitlin himmet ve kesret hiikiimlerinden yiiz ¢evirme niyet ve arzusunun ve de tabiat
perdesinin 6tesinden nefsani bir suur i¢in rahati talep ederek cesitli tasarruflarim birakmayi tercih
etmesinin birlesmesidir/tevahhud; bu, insanmin rahatimn zikredilen zorunlu yiiz ¢evirmeye bagl
olduguna hiikmeder. Insamin tercihi -dier bilme tarzlarinda bu meselenin aslini ve hiikmiiniin
genelligini gerceklestiremese de- budur.

-Manalar1 acisindan degil- mahiyetleri agisindan kendisine temessiil eden stretlerin maddesi ise,
his ve yakaza aleminden kendisine eslik eden esya; o esnada kendisine hakim olan vasiflarin ve
hallerin eserleridir. Nitekim, daha 6nce buna isaret edilmisti.

Kuskusuz ki, so6z konusu bu seyler, tabii, akli ve manevi olarak birbirlerini igerirler/indirac. Bu
karisimlarin birbiriyle bir takim hiikiimleri vardir ki, bu hiikiimler, temsilin formunda esitlenirler;
boylece bunlar, sifat, hal, ilim ve inanglara mahsus tabii ve manevi itidal ve bozukluk derecelerine
gore 1yi ve ¢irkin olarak tezahiir ederler.

Uyumadan Onceki son nefeslerin, o esnada batimin ilgilendigi seylere gore, giiclii bir saltanati
vardir. Eger bu esnada kisinin batin1 bir sey ile mesgul olmayip, biitiinii ile hatiralardan, ilgilerden
fiillerin ve sahsa yakin 6zelliklerin niteliklerinden kurtulmus ise, bu durum, bilgilenmenin artmasim
ve uyuyanin muttali oldugu seyin nefsinde dogru olarak sekillenmesini belirleyen bir sebep olur.
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Riiyalarin hiikmiiniin zuhGirunun gecikmesi, nefsin mertebesinin yiiceligine delildir. Ciinkii bu
durumda nefis, ilim mertebesi ve miicerret manalar alemine yakin olan ulvi alemlerde olacak seyleri
idrak etmistir. Ogrenme zamani ile muttali olunan seyin histe gerceklesmesi arasinda bir zaman
gecmelidir. Bu siire, bu emrin her bir semada beklemesi gereken orandadir. Bu emir, bu siirede, o
semamn hiikkmii ile boyanir ve feleginden kendi hissesini ve ondaki seyi alir. Sonra emir, kendi
altindaki felege iner. Boylece kemali elde etmek ve ugramis oldugu seylerin kuvvetlerini elde etmek
i¢in, son felege kadar iner.

Clinkii her ¢esit varlik ve emir, Kalem-i a’la ve Levh-1 mahfiiz makdmindan Ars’a, sonra Kiirsi’ye,
sonra da biitliin semalara menzil ve makam olarak ulastiktan sonra bu alemde ortaya cikar.

Hadiste soyle varit olmustur: “IlAhi emir, diinya semasindan aynldiktan sonra, ii¢c yil havada
bekler. Daha sonra, yeryiiziine iner ve kendisine ait mahal ile bitigir.”

Bu durum, tecriibe edilmis ve ittifak edilmis miikasefe bilgilerinden birisidir.

Riiyamin hiikmiiniin ve tabir edilen seyin hizli meydana gelmesi, temiz olsa bile, gorenin nefsinin
zayifligina delildir. Ciinkii bu nefis, ylice alemlerde gerceklesmesi takdir olunmus olay ve islerin
stretlerini 1drak etmek icin ylikselme ve uru¢ imkam bulamamustir; bilakis bedeni ilgilerden ve kevni



mesguliyetlerden soyutlandig1 esnada onun yiikselisinin nihayeti, yeryiizii ile birinci felek arasindaki
hava olmustur. Boylece elde etti§i bu temizlenme oraminda, bazi olaylari hava esnasindaki idrak
etmis, bunlarin da, zuhliru gecikmemistir.

Bu, miibtedi saliklerin halidir. Biz bu durumu, hem kendi pek ¢ok arkadasimizda, hem de baska
seyhlerin miiritlerinde gordiik. Siiliiglimiiziin baslangi¢ doneminde ise, bizzat kendimizde de bu hali
gormiistiik.
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Seyh Imam Arif el-Muhakkik Sa’du’l-mille ve’d-din Muhammed el-Miieyyed el-Hamevi (ks.)’dan
sOyle gordiim: O, olaylar1 mutlak misal aleminde gordiigiinde, bu durumda goriilen seyin, ezelde
Hakkin ilminde ebedi olarak taayyiin etmis maliimlugunun streti oldugunu bilirdi; bu siiret kendisine
temessiil etmis ve higbir degisme ve baskalasma olmaksizin o seyi histe izhar etmistir.

Boyle riiya goren pek ¢ok kisi gordiim. Su var ki onlarin ¢ogu, gordiidii seyin ayn-1 sabite’den
ibaret oldugunu bilmiyorlardi; ayn-1 sabite, Hakkin ilminde ezeli ve ebedi olarak tek bir vetirede
taayyiin etmis malimlardan ibarettir. Bu siiret, mutlak misal aleminde temessiil etmis ve o, bu hissi
aleme bu stiret ile girecektir.
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Seyhimiz (r.a)’1n zevkinden miisdhede ettigim, tattigim ve tecriibe ettigim seylerin ise, anlasilmasi
ya da akillarin onlara ulagsmasi imkansizdir. Cilinkii o, ilahi bilgileri ilim mertebesinde
ogrenmekteydi/isticla; bunun neticesinde ise, ilmin maliima tidbi olmasimin keyfiyetini ve ilmin
maliimda her hangi bir eseri olmadigimi bildirmistir, Ustelik malim, alimin ilminin kendisine
taallukunu belirler ve kendisi ile 1lgili bilgiyi ona kendiliginden verir.

Alimin ilmi ezeli ve zati bir ilim ise, maliimun kendisi hakkinda bilgi vermesi de, ezeli ve zatidir.
Ciinkii malimun ezeli ilahi ilimde taayyiinii, bir tek siirecte, ezeli ve ebedi bir taayyiindiir.

Alimin ilmi hadis ve edilgen ise, bu ilmin malima taalluku da hadis ve kendisi gibi edilgen olur.
Bununla beraber maltima taalluku agisindan ilim, her zaman malima tabidir.

Seyhimiz, insanlarin ciiz’1 ve kiilli istidatlarim miisahede etmekteydi. Bu istidatlarin neticelerini ve
insanlarin sakilik ve saidlik derecesindeki nihayetine kadar devam eden istidatlar1 goriirdii. Onun bu
seyden haber vermesi, sahsa yonelik 6zel bir bakisina tabi idi; yani bir sahis, kendi halinin
mahiyetine ve eksiklik veya kemal durumunda ahirette karsilasacagl seylere muttali olmak ister,
seyhimiz de, haber verir ve yanilmazdi.

Bu davramisim, pek c¢ok kez ve ilahi ve kevni meselelerin disinda da olmak tizere, gordiim. -
Allah’in fazli ve seyhimin bereketi ile- kader sirrin1 ve esya lizerindeki ilahi hitkmiin kaynagim
ogrendim. Seyh de, verdigim hiikiimde i1sabet etmemle beni miijdelemistir; isabet edisimin nedeni, bu
bilgiye ulasmam ve bu yiice kesfin gerediyle iradenin ger¢eklesmesine taalluk ettigi seylerin bilgini
ogrenmis olmamdir. Artik, bundan sonra, halim degismedi ve bozulmadi.



Nimet veren ve ikramda bulunan Allah’a hamd olsun.



X. Hud Fassi|15]

Hud Fassindaki Mihriin Ac¢ilmasi

Vahdet Mertebeleri
Bilinmelidir ki:

Vahdetin/birlik li¢ mertebesi vardir; her mertebenin de, bir itibar1 vardir. Birinci mertebeye ait
itibar, mahiyeti agisindan vahdetin itibaridir. Bu vecihten vahdet, ahadiyetten farkli degil, onun
aymdir; diger iki vecihten ise, aym degildir. Bu vecihten vahdet, vahidin/bir bir sifatt degildir,
zatidir. Zat’a ait ahadiyet/mutlak birlik zikredilip, Hak veya ilimde derinlesmis muhakkik
bliyliklerden birisi onu ifade ettiginde, zikrettigimiz bu itibar ile bu ismi ona vermistir.

Her seyin kendisine ait bir ahadiyeti vardir; bu ahadiyet, o seyin, zatl se’nlerden birisinin, isaret
edilen yorum ile ahadiyet ile nitelenmis zattan farkli olmayis1 agisindan dikkate alinmasidir.

Ikinci mertebeye ait itibar ise, vahdetin vahidin bir sifati olarak ele alinmasidir. Bu, nispetlerin
vahdeti ile “sifat ve izafetlerin ahadiyeti” diye isimlendirilir ve Hakka Allah ismi agisindan izafe
edilir. Allah ismi, biitiin isim ve sifatlarin kaynagi, halk indinde bilinen vahdet ve kesretin/cokluk
kokenidir.

Uclincii mertebeye ait itibar ise, kendisine hiikiimlerin katismayis1 agisindan vahdetin ele
alinmasidir.

Bu hiikiimler, iki kisimdir. Birisi, vahdette taakkul edilir, fakat zuhiiru, bir veya daha fazla sarta
baglidir. Bununla beraber bu birlik, zat ile bi’l-kuvve onlar1 kapsar. Ikinci tiir sifat ve hiikiimleri ise,
vahdet zatiyla kapsamaz. Bunlar, mutlak vahdetinin anlamindan hari¢ birtakim seyler ile ona izafe ve
ilhak olunur. Mesela, “bir, ikinin yarisi; {i¢iin tigte biridir” gibi.

Bu, nisbi veya viiclidi cogalma/taaddiit manasindan anlasilan seyin baslangicidir.

Kesretin/¢okluk zitt1 olan ve fiilin, failin ve kesretin kendisi ile zuhir ettigi mahallin birliginden
dolay: fiiller mertebesine ait olan bu vahdet, Hud fassina aittir ve kissasinda zikredilen Hud un
zevkidir. Ciinkii Hud, “alinlardan tutmak”, “yiirimek™ ve “sirat”’1 zikretmistir ki, bunlarin hepsi,
tasarruf ve tesir hiiktimleridir ve kuskusuz hepsi de fiildir.

Su var ki, haber verisinde fiilin birligi, miiteessir olan mahalde kendisine ariz olan ve fiili
hazirlayict ¢okluklara hakim olmustur. Bundaki sir ise, “Hi¢ bir canh yoktur ki, onun almndan
tutmus olmasin” (Hud, 56) ayeti ile isaret edilen vasita ve sebeplerin dikkate alinmayisidir. Burada,
hi¢ bir el, sifat veya baska bir sey zikretmeden, tutmay1, zatin aynm olan hiiviyete izafe etmistir.

Bu, orta derecedeki muhakkiklerin miisahedesidir. Cilinkii onlarin zevklerinin geregi, sebep ve
vasitalarin miiessir degil, hazirlayici olmalaridir:



Fiil, aslinda birdir ve Hakkin eseridir. Her hangi bir baskasimn, mahiyeti acgisindan fiilde tesiri
yoktur. Fakat bu bir tek fiil, teessiir eden mahallerden farkl: fiiller kazanir. Bu ¢okluk, onu kesb eden
kimseye faydali olan veya simdi veya daha sonra birtakim zararlari olan niteliklere baglidir. Bu fayda
ve zarar, bazen riihu, bazen, slireti ve yaratilisi, bazen ise hem rithu ve hem de siireti agisindan insana
doner.

Bu simiftan daha Ustiin ve daha agik kesif sahibi olan bir simf vardir. Onlarin zevkinin geregi sudur
ki: I1ahi ve esas itibariyla mutlak olsa da vahdani fiilin, hi¢gbir vasfi yoktur; su var ki, bu fiil, tesir
etmekle taayyiin eder.
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Teklif te’siri, mertebelere gore gerceklesir: Bu mertebelerde, viicib ve imkan hiikiimleri,
kendilerini kabul eden ve toplayan seyde birlesmislerdir. Bu birlesmelerde, viiclib hiikiimleri, imkan
hiikiimlerine baskin olursa, fiil stmrlandiktan ve ¢oklugu kabul ettikten sonra “itaat” ve “razi olunmus
fiil” olarak nitelenir. Eger imkan hiikiimleri viictib hiikiimlerine baskin olur ve vasitalarin 6zellikleri
artarsa, durum bunun aksi olur. Soyle ki: Fiil, bu tarzda belirlenmesi ve bu keyfiyet ile sekillenmesi
acisindan “giinah” ve “cirkin fiil” diye 1simlenir.

Hiisun ve kubuh, seriat ve akil mertebesine miinasip olan seye, tibiat ve amacg agisindan olan
uygunluga racidir.

Seriat, bazen diinyada akillardan gizli kalmis bir takim 1yilikleri ve kotiiliikleri ifade eder; bazen
ise, bu fiili isleyenlere veya onunla nitelenenlere netice olarak dénecek kotiiliikleri belirtir. Bunlarin
hepsi, Sari’in bu fiilin sirr1 hakkinda bilmis oldugu ve faillerin geneline veya ¢ogunluguna nispet ile
olan oOzelligi ve 0Ozel taaddiidiine baglidir. Aymt zamanda Sari, hosnut olunmayan fiile veya
neticelerine birakilmis zararin nasil telafi edilecegini ve giderilecegini, “iyi fiil” diye isimlendirilen
fiille birakilmug/tevdi faydamn nasil elde edilecegini aciklar.

Baska bir simif daha vardir ki, onlarin zevklerinin ve miisahedelerinin geregi, biitiin sebep, sart ve
vasitalarin, Hakkin taayyiinlerinden baska bir taayyiin olmadigini bilmektir.

Biitlin bunlar, Hakkin vahdani fiilidir ve taayyiinii gerektiren sey ne olursa olsun, o emre gore biitiin
taayyiinler acisindan Hakka doner. Bu fiilin zahirde kendisine izafe edildigi kimseye, fiilin hiikmii ve
neticesi ulasir; bu ulasma, onun miisahedesine, bilgisine, asli fiile ve tasarruf ve tasarruf sahibinin
birligine olan nispetine goredir. Ayrica, bu kimsenin fiillerinin viiclip hiikkmii 1le boyanmasi, ilmin
one gegmesinin sebebi ve sirr1 ve bunun geregine, bunun zayif olmasina veya hi¢ olmayisina goredir.
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Bu miisahedeyi tatmayan ve bilmeyen kimse, Allah Tedla’nin; “Attiginda sen atmadin, fakat Allah
att1” (Enfal, 17); Sana bey’at edenler, Allah’a bey’at etmistir.” (Fetih, 15) ayetlerinin sirrint bilemez.
Ayrica, Hz. Peygamber’in, “Allah kulunun lisam tizerine, kendisine hamd edeni isitmistir,” buyurdugu
hadisin sirrint; “Ben onun i1sitmesi, gormesi, eli ve ayagl olurum. Benim ile isitir, benim ile goriir,
benim ile kosar, benim ile tutar” hadisinin sirrim da anlayamaz. Ayrica, “Allah onlarin cezasim
versin, onlar sizin ellerinizle cezalandirir.” (Tevbe, 16) ayetinin sirrin1 da anlayamaz.



Bu kimse, fiillerin, kokenleri ve birlikleri/ahadiyet itibariyla Hakka hangi agidan nispet
edilebileceklerini de bilemez; fiiller ¢ogalsalar ve artsalar da, hangi acidan Hakka nispetlerinin sahih
oldugunu da bilemez.

Bu miisddeyi tatmayan kimse, ayrica, Allah Teala’mn “Sana bey’at edenler Allah’a beyat
etmislerdir”’ ayeti ile isaret ettigi 6zel makam mu, yoksa, “Attiginda sen atmadin, Allah att1” ayeti
ile 1saret edilen sliphe makamm nu daha {istiindiir, bilemez; hakiki ve nisbi hiisiin ve kubuh mertebesini
de bilemez; fiillerin diinya, berzah, hasr, cehennem ve cennetteki netice ve semerelerini ve bunlara ait
sirlar1 da bilemez.

Bu, bu fassin rihu ve sirridir. Bunun disindakilere ise seyhimiz (r.a), yazilmasi takdir ve emr
olundugu o6l¢iide dikkat ¢gekmistir. Nitekim, kendisi de buna isaret etmistir.

Allah, miirsiddir.



XI. Salih Fassi1[16]

Salih Fassindaki Miihriin Acilmasi

Yaratihs Sirr1 ve Teslis
Bilinmelidir ki:

Seyhimiz (r.a), bu fasta, teslis lizerinde durmus ve yaratmamn teslise bagli olmasi konusunda
aciklama yapmustir.

Her fassin aslimin birtakim ilkelerine dikkat ¢ekmeyi iceren birinci boliimde, Seyhimiz, bu fassin
esastyla ilgili olarak, yaratilis sirr1 ve onun teslise dayanmasindan fazla bahs etmemistir. Ben, bu
konudaki hikmeti agiklayacagim.

Gergi, seyh (r.a)’tan bunu sormadim, kendisi ile bu konuda miizakere etmedim ve bu ya da bir baska
kitabi hakkinda aciklama istemedim. Bununla beraber, Allah’in onun bereketlerinden ve
tenezziillerinden bana agmis oldugu seyler, onun mertebesine ve miskatine ugramms olan Hakkin
feyzidir.

Seyh, bu fass1 “futihi hikmet” ile basliklandirdigr gibi, zahir olan ilk fetihten ibaret olan yaratilis
sirrina da dikkat cekmistir.

Seyh’in, “fiitihi” deyip, “fatihi” dememesindeki sir ise sudur: Fetihler, cesitli tarzlardadir ve
sayilar1 da, gaybin anahtarlarimin sayilar1 kadardir. Seyhimiz, burada, ildhi edebe riayet etmistir;
bunun nedeni, zati gayb ve ihata eden mutlak varlik mertebesinden olan yaradilisin baslangicina
dikkat ¢ekmede Hakka uymaktir.

Gaybin anahtarlarimin esaslarim, Fatiha Tefsiri’nde zikrederek, anlayis ve idraki simirli olan
kimselerin suallerine cevap vermistim. Bu insanlar, “Gaybin anahtarlan bizim katimizdadir, onlan
Allah’tan baskas1 bilemez” ayetinden (En’am, 59), o anahtarlar1 sadece Allah’in bildigini,
kamillerin ise bilemeyecegini anlarlar. Ben ise, bunlarin, hangi ac¢idan bilinemez oldugunu hangi
ac¢idan ise bilinebileceklerini agikladim.

Bu fassin agiklanmasinda da, gaybin anahtarlarimin bir baska kismini zikredecegim. Bunlardan nisbi

(r.a)’1n fiituh’u Salih fassinda zikretmeyi tercihine sebep olan hikmete dikkat ¢cekecegiz.

Once, Allah’in yardimu ve izni ile ilahi fetihlerin tiirleri ile basliyoruz.

Gayb Anahtarlan

Gayb anahtarlarinin ilki, ahadiyet-1 cemdir/¢okluk birligi. Ahadiyet-1 cem, viicib ve imkan
hiikiimlerini birlestiren berzahtir. Ciinkii zati vahdet ve mutlak viicidi tecelliye, yaratilis1 gerektirmek



ya da onu nefyetmek gibi, siibiitl ve selbi herhangi bir itibar izafe olunmaz. Vahdaniyet 6zelligindeki
eser ya da taaddiit de, bunlara izafe edilemez. Nasil edilebilir ki?

Gergek/kesinlesmis bilgi, miiessirin miiteessirdeki tesirinin, bir irtibata bagli oldugunu ifade
etmistir. Iki sey ya da seyler arasinda olan irtibat, bir miinisebet ya da aralarindaki miisterek bir emre
gore olur. Itibarlardan soyutlanmasi agisindan zAti-ahadiyet ile herhangi bir sey arasinda higbir irtibat
yoktur. Nitekim daha 6nce Hud fass1 agiklanmirken, buna dikkat ¢ekilmisti.

Boylece, Hakkin mebde’/baslangic olusu ve ondan bir seyin ya da seylerin meydana ¢ikis nispetinin
“vahidiyet” acisindan gegerli oldugu ortaya c¢ikmustir. Ciinkii Vahid/Bir ve vahidiyet/birlik,
ahadiyeti/mutlak birlik takip eder. Vahidiyet, nisbi kesretleri olan sifat ve isimlerin kaynagidir. Vahid
olan Hak ac¢isindan bu isim ve sifatlar ise, “haysiyetler” veya “itibarlardir”. Bunlar, feyzi ve bir olan
zati, i1lahi eserin cogalmasim ve gizli olan taayylinlerinin, zatlar1 i¢in taaddiit eden malGimatlari
vasitasi ile izharim gerektirir. Bunlar, zati ilim mertebesinde naksedilmislerdir. Isaret olunan bu
haysiyetler, “viictb hiikiimleri”dir.

Her tesirin karsilifinda ona mukabele eden bir kabil bulundugu i¢in, bu kabiliyetler, “imkan
hiikiimleri1” diye isimlendirilmistir. Bu itibarlar ve 1zafi sifatlarin mertebeleri, es-Sehid, er-Rakib ve
el-Hasib gibi, farkli oldugu i¢in bunlar, Alim’in levazzmindan ve ona tabi olan seylerdir. El-Halik,
el-Bari, el-Musavvir, el-Kabiz, el-Basit, el-Falik, el-Fatir gibi isimler de, el-Kadir isminin tabileri
ve onun levazimindandir.

Boylece, diger isimlerin kendilerine tabi olusunu agiklamak icin, 6nceligi olan esas isimlerin
aciklanmasi1 gerekir.

Bu sabit olunca, su da bilinmelidir ki:

Dikkat ¢ekilen ahadiyet-1 cem’den sonra ilk gaybi-miftah/anahtar, sadece kamillerin bildig zati
isimlerdir. Bunlar, agiklanmas1 yasak olan Hakkin en biiyiik sirlarindandir. Ilim, Hayat, irade ve
Kudretten ibaret olan ultihiyet isimlerinin esaslari, zati isimlerin perde ve golgeleri gibidir. Hakiki
gayb, bunlara, yani zati isimlere aittir. Bu isimler, zat ve hiikiim ile izafi gayba ait olduklarin
sOyledigim miftahlara sizarlar.

Hak, onlar1 yaratma, fatr, fetk, zer’, halk, ca’l ve ihra¢ diye isimlendirmistir.

Fatr ve fetk, zatlar1 ile latif ve kesif, giicli ve zayif seyleri cem eden maddeleri ayiran
anahtarlardir. Bunlardan birisi, bir olan seyi ¢cogaltmak, digeri ise miicmel olam a¢gmak i¢indir.

Zer’ ve felak ise, 1zhar, iiretme ve tekvinin anahtarlaridir. Bunlardan birisi, maddenin etkiyi kabul
etmesi i¢in hazirlanmasi; digeri ise bi’l-kuvve olan seyi bi’l-fiile ¢ikartarak, tasarrufun kemale
ermesi i¢indir.

Halk ise, cem, terkib ve tayin agisindan cisim ve stretlere ait bir anahtardir.



Thrag ise, iki tiirliidiir. Birisi, buluttan, yer altindan, madenlerden, dag ve su kaynaklarindan suyun
cikartilmasidir. Digeri ise, suile, yeryiiziindeki bitkilerin ortaya ¢ikartilmasidir.

Bunlarin hepsi de, anahtardir.

Ca’l, Hakka ve yaratiklara gerekli sifatlar1 yaratmamin anahtaridir. Bunlardan, yani gayb
miftahlarindan/anahtar birisi, fethin nasil oldugunu gormek ve “beraberlik” diye ifade olunan zati
sirayet ile onu idrak etmektir. Nitekim Allah, soyle buyurmustur: “Yaratan bilmez mi? O latif ve
habirdir.” (Miilk, 14) O latiftir, ¢iinkii yarattig1 seye sirayet etmis, hulul ve karigma olmaksizin onun
ile beraberdir. Ayrica, sirayetin nasil oldugunu ve onun ile olan hiikmiinii bilir. Bu hiikiim, ilmin
hiikmiiniin zuh(irunun en sonuncusu ve en kamil derecesi olan yiiksek bilgi sirrim ortaya cikartir.

Bunun i¢in isaret ettigim gibi, “zatiyla fethin keyfiyetini idrakte Hakka ait olan sey” dedim; ¢iinkii
bu, kudretin makdura/kudretin konusu taallukunun sirridir.

* F %

Rahlarin varligimn neticesi oldugu Emri yaratilisin miftahn ise, sozdiir/kavil. Ciinkii o, baz
Rabbani harflerin birlesmesinin sonucudur.

Bu meseleyi, Isa fassinda zikredeceiz. Ayrica, Rabbani harflerin hepsinin mertebelerini ve
sirlarint Fatiha Tefsiri’nde acikladik, oraya bakilabilir. Ciinkii tekrar edilmeleri, bu muhtasar esere
layik olmayan fazla bir a¢iklamay: gerektirir.

Manalar aleminin yaratilisi ise, zati-ilk tevecciihiin ahadiyet-1 cem’in rihu ac¢isindan neticesidir.

Ayrica bilinmelidir ki:

[zafi gayba ait oldugunu sdyledigimiz isimlerin hiikiimlerinin, minevi karisimlari ve birbir igine
tedahiiller1 vardir. Izafetin zikredilen tarzda diizenlenmesi, var olan seyde hiikiim itibariyla yaygin ve
hakim olan durumun dikkate alinmasindan kaynaklamir. Mesela s0yle denir: Biber, kuru ve islaktir;

kabak ise, soguk ve 1slaktir. Bununla beraber, bunlarin her birisi tabiatlardan ve dort keyfiyetten hali
degildir.

Bunu bil ve isittigin seyi diisiin! Sana miftahlarin tiirlerini ve cinslerini ve bunlardan bilinecek
seyleri zikrettim.

Bu konuda diisiinen kimse i¢in kitaplarda bulunmayacak akil ve idraklerin ulasamayacag gizli
sirlart zikrettim.

Allah miirsiddir.

Salih Peygamber ve Fetihler Arasindaki Iliski

Salih (a.s) ve fetihler ve arasindaki iliski tiirii ise, kendisi ile gonderilmis oldugu mucizeden, yani
kendisi i¢in dagin yarildigit deveden kaynaklamr. Hak, dogrudan temas olmasi ve ona rih



tiflemesinden dolayr Adem’in yaratilisim kendisine izafe ettigi gibi, o deveyi de Salih’e izafe
etmistir. Allah, izafeti kendi nefsine yaparak soyle demistir: “Muhakkak ki ben topraktan bir insan
yaratacagim. Onu tesviye etti¢imde ve rithumdan ona iifledig¢imde ona secde ediniz.” (Sad, 71-
72)

Allah, bu gibi bir ifideyi, baska kimse bir hakkinda zikretmemistir. Hak, su ayetinde Iblis’i
azarlarken bu tekillige ridyet etmistir: “Kendi ellerim ile yarattigima secde etmekten seni ne
alikoydu?” (Sad, 75).

Allah Teala yaratilis tarzindan haber verirken baskalar1 hakkinda aradaki vasita ve sebepleri
dikkate alarak ¢cogul zamiri kullanmistir. Mesela bir yerde “biz iifledik” (Enbiya, 91) buyurmustur.
Bagka bir yerde ise, “ellerimizin yarattig1 mallar” (Yasin, 71) buyurmustur.

Bu gibi ifadeler, Kitab, Siinnette pek ¢ok kez zikredilmistir.

¥ F ox

Canlilar, farkli tirlerdedir; ger¢i hepsinin yaratilisimin/tekvin baslangici, cansizlardan/cemadat
meydana gelen kokusmadir. Su var ki, Adem, deve vb. seylerin sadece bazi yonlerden olsa bile bazi
ilave 6zellikleri vardir; bunu da, sadece ehlullahin biiyiikleri bilebilir.

Bilinmelidir ki:

Adem ve Havva (a.s), beseri ¢ogalma ve lireme kapisimin iki anahtaridir, ¢iinkii onlardan once
cogalma yoktur. Onlar ise, toprak, ¢amur, pisirilmis camur ve salsal diye ifade edilen cansizlardan
yaratilmiglardir. Hak onlarin baslangigtaki durumlarindan haber verirken soyle buyurmustur: “Sizi bir
tek nefisten yaratan, ondan da, yaminda huzur bulsun diye zevcesini yaratan O’dur. Esi ile
birlesince, hafif bir yiik yiiklendi. Onu bir miiddet tasidi. Agirlasinca, rableri Allah’a: Yemin
olsun Ki, bize kusursuz bir cocuk verirsen, siikredenlerden olacagiz; diye dua ettiler” (Araf,
179).

Rivayet olunmustur ki:

Onlarin muradi, Allah’in kendilerini 6zelligi salih olan erkek bir ¢ocuk ile riziklandirmasiydi.
Seytan onlar1 aldatmis ve sOyle demistir: “Eger cocugu Abdu’l-Hars diye isimlendirirseniz, onun
erkek olmasini temin ederim.” Onlar da, seytana kulak vermisler; cocuk dogdugunda -ki, o Sit (a.s)
1di- Adem ve Havva zannetmis ki, bu konuda seytanin bir katkis1 vardir.

Hak, bu durumu, s6z konusu ayetin akdbinde onlar1 azarlayarak zikretmistir.

Allah, daha sonra zat ve sifatlar1 ile salih kildig zirriyetinden birisini yaratmistir. Allah, bu
“salih” kisinin kavmi i¢in de, Adem’1 yarattig1 gibi, cansizdan meydana getirdigi bir deve yaratmustir.
Bu deveyi, kendisine izafe edip, meleklerin Adem’e secde ettigi gibi kavminin de ona hiirmet

etmesini emretmistir.

Binaenaleyh, Salih (a.s)’a iman eden kimse, ilahi emre boyun egmeyi ve secdeyi gerektiren meleki



ozelliginden dolay1 ona iman etmistir.

¥ F ox

Salih peygamberin kavminin deveyi bogazlamasi ise, kibirlenen ve kafirlerden olan iblis’in
tezahtirlerinden birisidir. Kuskusuz onlar, Iblis kiyamet giiniine kadar laneti hak ettigi gibi, azab1 hak
etmislerdir.

Eger s0zii uzatmaktan korkmasa idim, Musa (a.s)’1n ni¢in agactan hitap aldigimn sirrina ve diger
konular hakkinda agiklama yapardim. Bunlarin bir kismum, “Muhammed Fassinda” zikredecegiz.
Sayet, imkan olsaydi, Nuh (a.s)’a suyun, Halil (a.s)’a atesin ve Hud (a.s)’a siddetli riizgarin
tahsisinin nedenini zikrederdim; anasir-1 erbaa’dan ve maden, nebat ve hayvandan ibaret olan ii¢
miivelledattan her birisinin, Hakka sadece 6zel bir a¢idan istinat ettigini a¢iklardim.

Zikrettigimiz peygamberlerden her birisinin risaleti, mucizenin Hakka istinat ettigi ismin
mertebesinden sudur etmistir.

Peygamberlerin ve onlarin mucizelerinin sirlarim, Allah’in nasip ettigi kadariyla, “Muhammed
Fassinda” zikredecegiz.



XII. Suayb Fassi|17]

Suayb Fassindaki Miihriin Ac¢ilmasi

Kalb ve Suayb Peygamber

Seyhimizin, “kalbi hikmeti” Suayb kelimesine izafe etmesinin iki biiyiik sirr1 vardir. Bunlardan
birisinde, ismin lafzimin anlamina riayet etmistir. Bu lafiz, Suayb’dir. Suayb Araplardandir, ismi de,
Arapga bir isimdir. Nitekim rivayette boyle yer almustir: “Hud, Salih, Suayb, Yunus ve Lt Arap
idiler.”

Ez climle, kalb, insan bedeninin, hatta yaratilis1 tam olan biitiin canlilarin uzuvlarinda yayilan
par¢alarin kaynag oldugu ve insan ve hayvanda ilk meydana gelen organ oldugu icin, zikredilen
bitistirme uygun olmustur.

Bununla beraber bu kalbi hikmetin Suayb kelimesine bitismesini gerektiren baska sebepler de
vardir. Bunlarin bir kismina daha sonra dikkat ¢ekecegim.

Kalb, zikrettigim gibi, boliinmenin kaynagi oldugu ve bunun i¢in de kendisinden hayvani hayat
meydana gelerek, slretin biitlin parcalarina sirayet ettigi icin, kalb ile ve kalpten biitiin uzuvlara
slireti ayakta tutan yardim ulagmustir. Bu durum, insanin ve yaratilisi tam olan hayvanlarin sliretinde
boyle oldugu gibi, ulvi ve siifli biitiin alemin stiretinde de boyledir.

Bu, seriat, kesif ve akil a¢isindan sabit olan biiyiik bir asildir.

Hz. Peygamber (a.s) buna cesitli ifadelerinde dikkat cekmistir. Bunlardan birisi sudur: Hz.
Peygamber buyurmustur ki: “Cesette bir organ vardir Ki, o salih oldugunda biitiin ceset salih olur,
bozuk oldugunda ise biitiin ceset bozuk olur. Dikkat edin, o organ kalptir.”

* % %
Alemin mutlak stretine gelince:

Zahir olan ulvi alemin kalbi, giinestir. Onun mahalli, feleklerin kalbidir. Isik yardimu giinesten
yayilir ve biitiin yildizlara ulasir. Baz1 agilardan bazi insanlar buna karsi ¢iksa bile, onlarin karsi
cikmasi, zikrettigimiz seye zarar vermez.

Biitiin varlik stretlerinin kalbi ise, ger¢ek insan-1 kAmildir. O, viiciib ve imkan arasinda bir berzah,
zat ile kidem ve hadisler ve hiikiimlerinden ibaret olan mertebe arasinda bir ayna gibidir. Bunun i¢in
hilafet yeri, yerylizii olmustur.

Yeryiizii varlik dairesinin merkezidir. Onun streti ile simdi perdelenmis olan manevi makamu,
Nefes-i Rahmani’nin sudurunun baslangic mertebesidir. Nefes-i Rahmani, biitiin varlik alemini
yaratmak i¢in sudur eder. Bundan dolay1 yeryiiziine inen hakiki insamn, halife olmas1 uygun olmustur.
Ciinkii insan, her ne kadar stiret acisindan son olan olsa bile, riitbe ve mertebe acisindan ilktir.



Insan, halk ve Hak arasinda vasitadir. Allah’tan baska her seyin bekasinin sebebi olan Hakkin feyzi
ve yardimi, onun ile ve onun mertebesinden ulvi ve siifli biitiin aleme ulasir. Eger iki yonden de baska
olmayan berzahligi agisindan insan olmasa idi, alemdeki hi¢bir sey, irtibat ve miinasebet
olmadigindan dolay1 vahdani olan ilahi yardim kabul edemezdi ve bu yardim ona ulasmazdi.

Insan, goklerin diregidir.

Bu sirdan dolayi, insan, cem mertebesinin ve ahadiyetinin slireti olan ilahi hilafetinin mertebesi
yeryiiziiniin merkezinden gokleri ve yeri ihata eden Kiirsi-y1 Kerim ve Ars-1 Mecid’e gittiginde,
alemin nizamm bozulur ve yerylizii ve gokler degistirilir. Nitekim Peygamber Efendimiz, ifade
ettigimiz bu meseleye dikkat ¢cekmistir: “Yeryiiziinde Allah Allah diyen kimse bulundugu siirece
kiyamet kopmaz.”

Hz. Peygamberin “Allah” kelimesini tekrarlayarak sOylerken sunu kastetmistir: “Yeryliziinde gercek
olarak Allah diyen kimse bulundugu siirece kiyamet kopmaz.” Ciinkii sadece Allah kelimesini
sOyleyeni kast etmis olsa idi, bunu tekrarlayarak, pekistirmezdi.

Kuskusuz ki, Allah’1 ger¢ek olarak ve biitiin isimlerini birlestiren en biiyiik ismi ile 6zel olarak
sadece Hakki tam olarak bilen kimseler zikredebilir. Yaratiklardan Allah’t her asirda en 1yi bilen
kimse, Allah’1n halifesidir. O, bu asrin kamilidir.

Bu hadisiyle Hz. Peygamber, adeta sdyle buyurmustur: “Kiyamet yeryiiziinde insan-1 kamil
oldugu siirece kopmaz.” Bu kimil insan, isaret olunan ayakta/ikame tutan manevi direktir. Istersen,
“ondan dolay1 ayakta tutulur” da diyebilirsin. Insan, gd¢tiigiinde ise, gokler parcalamr, giines diiriiliir,
yildizlar dokiiliir ve paramparga olur, daglar yuriitiiliir, yeryiizii sarsilir ve kiyamet kopar.

Eger insan, mazharlig acisindan mahalli Kiirsi ve Yiice Ars olan cennette bulunmasa idi, cennetin
durumu da yeryiizii ve goklerin durumu gibi olurdu.

“Insanin mazharlig agisindan bulunmasr” ile simrladim. Ciinkii Allah bana &gretmistir ki, cennet
insan-1 kAmil’i s1gdiramaz. Onun cennette olan kismu, bu cennete uygun olan yoniidiir. Insan-i kamil,
her alemde, bu aleme uygun olan yonii ve bu alemin kendisinde insandan bulunan seye gére Haktan
talep ettigi 6zellig bulunur.

Hatta soyle derim:

Eger cehennem, insan-1 kAmilden hali kalsa idi, o da baki olmazdi ve Cehennem de kamil insan ile
dolar. Nitekim hadis-1 serif’te zikredilen “Cabbar’1n ayagini koymas1” ile buna isaret edilmistir. Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Cehennem siirekli olarak “daha fazla yok mu der?” (Kaf, 35) Ta
ki, Cabbar onun iizerine ayagim koyar. Cabbar, Cehennemin iuizerine ayagim koydugunda bir
boliimii, bir kismu iizerine ¢coker ve soyle der: Tamam, tamam!” Yani yeter, yeter.

Hak tarafindan s0yle haber verilmistir ki:

Cehennemin lizerine konulmus ayak, kdmillerin stretinin bu alemde kalan ve cennet aleminde
kendilerine eslik etmeyecek kisimdir. Bu da, ince bir miinasebetten dolayr “ayak” diye ifade



edilmistir. Ciinkii insamn ayag1, bedeninin en son uzvudur. Insanin unstri streti de, mutlak insani
stretin en son uzvudur. Ciinkii bir biitiin olarak alemin sfreti, insani hakikatin sfretinin uzuvlari
gibidir. Bu yaratilis, insani hakikatin kendisi ile zuhlr ettigi son slrettir. Bunun ile, uzuvlar gibi
olduklarim séyledigim biitiin stiretler kaim olur.

Kalbin Mertebeleri
Bilinmelidir ki:

Kalbin bes mertebesi vardir: Manevi, rihani, misali, hissi ve bunlarin hepsini birlestiren mertebe.
Bu bes mertebeden her birisinin, bu mertebenin hiikiimlerinin kaynag ve onlardan ortaya cikan
parcalanmanmin kokeni olan bir mazhar1 vardir. Her kalbin de bes yonii vardir. Birisi, Hakkin
mertebesine yoneldigi vechidir. Bu durumda kalb ile Hak arasinda vasita yoktur. Birisi, kendisi ile
rihlar alemine yoneldigi vechidir; bu acidan kalb, rhlar vasitasi ile istidadimin gerektirdigi seyi
Rabbindan alir. Birisi, misal alemine ait vechidir. Kalb, cem’/¢okluk makamiyla olan iliskisi,
mizacinin ve ahlakinin itidali, davramis ve tasavvurlarindaki hallerinin diizgiinliigli ve huzur ve
marifeti oraninda bu mertebeden pay alir. Bir vechi de, sehadet alemine doniiktiir; bu, ez-Zahir ve el-
Ahir isimlerine aittir. Kalbin kusatic1 olan vechi, ise ahadiyet-i cem’e aittir. Bu mertebeyi, manevi
hiiviyet mertebesi, oncelik, sonralik, butin, zuhlir ve bu dort sifatin hepsini cem ile, takip eder.

Her vechin, insanlardan bir mazhar1 vardir. Bu vecihlerden Suayb (a.s)’a ait olan, misali vecihdir.
O, bu mertebesinde bir agidan insamn yiireginin sol tarafinda gizli olan hayvani riiha benzer. Hayvani
rih, insani rih ile mizag arasinda bir berzahtir. Ciinkii o, basit ve makdl bir kuvvet olmasi agisindan
riha uygun ve onun ile iliskilidir; zati ile bedenin boliimlerine yayilmis olan ¢esitli kuvvetleri
icermesi ve bedende c¢esitli ve farkli tasarruflar ile mutasarrif olmasi agisindan ise, ciizlerden ve
farkl: tabiatlardan meydana gelmis olan mizaca uygundur. Bunun igin, irtibat ve yardimm meydana
getirir. Ciinkii basit rihun miirekkep-mizag ile irtibati olmamus olsa idi, bu miimkiin olamazd.

~ Bu, biitiin zi1tlar1 farkli miséller ile bir tek seyde birlestirmeyi gerektiren ilahi hitkiim sirlarindandur.
Irtibat ve onlar1 idare etmek ile 1lgili tesir, bunlara baglidir.

% %
Bu bilinince su da bilinmelidir ki:

Misali tasavvurlar, zahir ve hissi stiretlerin neticesi oldugu icin, Musa (a.s)’1n terbiye edilmesi,
oncelikle Suayb (a.s) vasitasiyla olmustur. Bunun i¢cin Musa’ya ve mucizelerine hakim olan hal, ez-
Zahir isminin hiikiimleri olmustur. Hak, onu kendisi i¢in sectiginden dolayi, kemaile erdirmek
isteyince, Musa’y1 Hizir (a.s)’a gondermistir. Hizir ise, el-Batin isminin mazhar1 ve kalb vechinin
stretidir. Kalb vechi, Hakka doniiktiir ve aralarinda hi¢bir vasita yoktur. Nitekim buna, kissalarinda
“istedik” ve “Rabbin istedi ki’ (Bk. Kehf, 72-71) ayeti ile isaret edilmistir. Ayrica, “ ona kendi
katimizdan ilim 6grettik.” (Kehf, 65/) ayeti de buna isaret eder.

Bunlarin hepsi, Musevi itirazlarin aksine, batin halleridir. Ciinkii Musevi itirazlarin dayanag,
zahiri emirler ve bu emirler i¢in sart olan husiin ve kubuh idi. “Cem ve viictid” kalbinin streti haline
gelen kimse ise, Hz. Peygamberimiz gibidir. Cilinkii onun makanu, varlik dairesinin orta noktasidir. O



kisi, kalbinin bes vechi ile, biitlin alemlere, mertebe ve hazretlere yoneliktir; hepsinin hiikiimlerini
zabt eder ve onlarin hepsinin vasiflarini dikkat ¢ekilen birlestiricilikle ortaya ¢ikartir.

% F %

Suayb’a ait “kalbil hikmet” hakkinda dikkat ¢ektigim seyi 6grendiginde, onun risaletindeki ayetinin
ni¢in Ol¢ii ve tartiya dikkat etmek oldugunu anlarsin. Ciinkii beden uzuvlari, kalpten beden parcalarina
yayilan yardimdan, muhta¢ oldugu boliimii eksik ve fazla olmadan aldig siirece yararlanabilir;
gidalar da, boyledir. Tartimn benzeri, gidanin dagitilmasi; 6l¢iiniin benzeri ise, nefsani yardimdir.

Isaret ettigim seyi anlayip, bunu dikkate alip kiyaslarsan, ondan alemin siiretine intikal edersin. Bu
durumda Hz. Peygamber (a.s)’in “Yerler ve gokler adalet ile ayakta durur” hadisini ve Hakki,
“Mizan onun elindedir” seklinde vasf etmesinin sirrin1 anlarsin. Ayrica Allah, kalbini niirlandirirsa
“Kuskusuz Allah gokleri ve yeri ayakta tutar”(Fatir, 41) “Her goge emrini vahyetmistir’
(Fussilet, 12) ayetlerinin sirrim anlarsin.

Dikkat et, dogruyu goriirsiin ve tatmin ol. Bu makam, genis aciklamadan uzak durma yeridir. Bu
Ozetin, tafsile tahammiilii yoktur.

Allah, hidayete eristirendir.

* F ok

(: Baslangigta zikredilen iki sirdan) Diger sir ise, kalbin genisligine ve rahmet ile olan iliskisine
aittir. O rahmet, her seyi kusatir ve Hz. Peygamberin buyurdugu gibi, yiliz par¢aya boliiniir. Bunun bir
kismina isaret edecegim ve bunun ile bu fas hakkindaki s6ziimii sona erdirecegim.

Hak tarafindan genislik ile nitelenmesi agisindan esyamn en biiyiikleri, rahmet, insani kalb ve
ilimdir. Ciinkii Allah, rahmetin genisligi hakkinda soyle buyurmustur: “Benim rahmetim her seyi
kusatmustir” (Araf, 155). Rahmet ve ilim hakkinda da, meleklerin lisam ile sdyle buyurmustur: “Ey
Rabbimz! Sen her seyi rahmet ve ilim olarak kusattin” (Gafir, 7). Insani kalbin genisligi hakkinda
ise, sOyle buyurmustur: “Beni, yerim ve gogiim sigdiramadi. Miimin kulumun kalbi beni sigdird1.”

Kuskusuz bu ti¢ seyin her birisi ve digerleri arasinda genislik agisindan bir fark vardir. Rahmet ve
hiikiimleri, ilmin hakikati ve maltimlara nasil taalluk ettigi ve Hakki sigdiran kalbin hakikatinin ne
oldugu bilinmeden, bu fark tam olarak bilinemez.

Once Allah’in yardim ve indyeti ile ilahi, zati ilmin genisligini ve onun Hakka ve mal(imlara
taallukunu zikredecegiz.

Hakkin ilmi kendi zatina ve maltimlara, iki sekilde taalluk eder. Clinkii Hakkin kendisini taakkul
etmesi mertebesinde, bir taayylinii vardir. Bu taayyiiniin, her alimin ilmindeki her seyin taayyiiniine,
hatta Hakkin taakkul sahiplerinin taakkuliindeki taayyliniine nispetle mutlakligi vardir. Onun ilmu,
nefsindeki ve her taakkul sahibinin taakkuliindeki taayyiinii a¢isindan taalluk eder. Hakkin ilmi, zatina
bir bagka sekilde taalluk eder. O da, zatim mutlakligi ve nefsindeki taayyiinlerinde sinirlanmamasi
acgisindan bilmesidir. Bu, kiilli ve icmali bir bilmedir.



Hakkin ilmi, maltmlara da iki sekilde taalluk eder. Bunlardan birisi, ilminde taayyiin etmeleri
acgisindan, digeri ise, birbirinden farkliliklarimin taakkulu agisindan onlara ilismesidir. Su var ki, bu
ilmi taalluk tarzi, biitiin miimkiinleri kapsamaz, bu, simrh bir devirde ya da devirlerde varliga
girmesi mukadder olan seylere aittir.

[lim, gayr-1 miitenahi olan biitiin miimkiinlere sadece icmali ve kiilli olarak taalluk eder; nitekim,
daha 6nce mutlaklig agisindan Hakkin durumu ile ilgili olarak buna isaret etmistim.

Hak ile miimkiinler arasindaki bu nispet ve tam ortakligin sebebi ise, en acik olan bilgiye gore,
mutlakliginda ve hiiviyetinin gaybinda gizli/kamin olan zatimn se’nleridir/sulin-1 ilahiyye. Hicbir
kimse Hakki bilmesinde, taakkuli taayytinleri asip, Hakkin kendisini taakkul etmesine ve bu taayyiiniin
bir agidan zatl ve gaybi olan mutlaklik ile bitistigini/ittisal miisahedeye ulasamaz. S6z konusu bu
mutlakligin, vasfi, ismi, resmi, tammm ve hiikmii yoktur; sadece hakikati, viiclib ve imkan ve bunlarin
hiikiimlerini birlestiren bir berzdh olan kimse bu mertebeye ulasabilir. Ciinkii bu kimse, kendi
mutlaklig ile adem/yok itibar: ile, Zat gaybinin karsisinda durur/miivacehe. Burada “adem” itibari
dememizin nedeni, ¢cokluk ve farklilik vehmetmeden, bu gayb1 mutlakligindan kendisinden ayr1 olarak
zihne getirecek fikri bir taakkulunun olmayisidir.

Bunu anla, isittigin ve dikkat ¢ektigim garip seyleri diisiiniirsen, zikredildigi tarzda olmak saartiyla
ilimden daha genis hi¢ bir sey olmadigini anlarsin!

* F ok

Kitap ve siinnette isaret edilen rahmetin genisligi ise, Levh-1 mahfiiz’da Kalem-1 a’la’nin yazmasi
ile taayyiin eden bazi hadiselere aittir. Bu rahmet, yiiz boliime ayrilmistir. Nitekim Hz. Peygamber,
bir hadisinde buna isaret etmistir.

Hakki kusatan kalbin genisligi ise, hakiki insana ait zikredilen berzahlik genisligidir. Hakiki insan,
“cem” ve “viicid”un kalbidir. Cem ve viicidun kalbi olan hakiki insamn kalbi, berzah 6zelligine
sahiptir; ilmi de, 6nceden dikkat ¢ekilen ilimdir.

Bu mesele, bu fassin rithudur ve en gizli sirridir. Daha 6nceden zevki agisindan ve isminin hiikmii
acisindan Suayb’a ait olan seylere dikkat cekmistim.

Suayb’in genislikten olan pay1 ise, hayvani ritha benzeyen kalb mertebesine goredir; bu mertebe,
ona nispet edilmistir. Bu mertebenin hiikiimleri ve subeleri de, mutlak “cem” ve “viictid” kalbinden
olan payr oramindadir. Ciinkii bu, belirli bir nispettir; bunun “cem” ve “viicid” kalbine nispeti,
mukayyet misal aleminin mutlak misal alemine nispeti gibidir.

Bunu anla, sana kalbin esaslarim zikrettim.

Eger biitiiniin birligini dikkate alip, her tiirlii haysiyet ve itibardan yiiz ¢evirirsen genislik ve
hiikiimleri ortadan kalkmus olur. Clinkii, diisiiniilebilen her tiirlii vahdet ve ¢coklugun {izerinde gergek
anlamda bir olan bir sey hakkinda, onun bir seyi sigdirdigi veya bir seyin kendisini sigdirdig
soylenemez. Ciinkii, bu durumda ne adet vardir ve ne de tafsil!



Bu bilinmelidir.



XIII. Liit Fass1[18]

Lut Fassindaki Miihriin Acilmasi

I1Ahi Cezalandirma

Seyh (r.a)’1n, bu hikmeti “meleki” sifata izafe etmesinin sebebi, Lit (a.s) ve iimmetine hakim olan
emre riayet etmektir. Ayrica, Lt peygamberin (a.s.) kavminden gormiis oldugu sikintilarin
karsiliginda Hakkin peygamberi vasitasiyla verdigi biiyiik cezaya dikkat edilmistir. Nitekim Hak,
Lat’un hal lisamyla onlara soyle hitap etmistir: “Eger benim giiciim olsa idi ya da biiyiik bir
kuvvete dayansa idim.” (Hud, 85)

Bilinmelidir ki:

Higbir ilahi ceza, sebepsiz meydana gelmez. Hakkin cezalandirmasi, kullarimin fiillerinin
neticelerini ortaya ¢ikartmaktan ibarettir, ¢iinkii O, mutlak anlamda yaraticidir. Yaratiklardan sadir
olan fiiller ise, onlarin neticelerinin maddesidir. Neticeler, maddeye gore ortaya cikarlar.

Binaenaleyh, maddelerin giicii ve sayis1 artiginda, neticelerinin zuhliru da siddetli ve giiclii olur;
buna karsin, maddeler zayif ve basit olduklarinda ise, neticenin meydana gelmesi gecikir ve zitt1 olan
kuvvetin igine dahil olur.

Nitekim, bu meseleye daha once af, magfiret ve iyiligin kotiiliigii silmesi ya da degistirmesi sirrinda
isaret etmistim.

Bunlarin hepsinin agiklamasi, ilahi hadislerin serhinde ge¢gmistir. Cezalandirilanlarin eserlerinden
baki kalan delillerin sebebi, onlarin kotii rihlarimn giiclerinin ¢oklugudur; bunlar, eseri baki olan
siddetli neticelerin ortaya ¢ikmasim gerektirmislerdir.

Bunu bil, bu, bu hikmetin sirridir.



XIV. I"Jzeyr Fass1[19]

Uzeyr Fassindaki Miihriin Acilmasi

Kader Meselesi
Bilinmelidir ki:

Hak, herhangi bir sey adina kendisinden bir seyi asla belirlemez/tayin; bu sey, ister sifat, ister fiil,
ister hal, isterse de baska sey olsun aymidir. Ciinkii Hakkin emri, birdir; s6z konusu emir, Hakkin bir
olan varlig/Viicid-1 vahid feyezan ettirmekle/ifaza gerceklesen birlik ozelligindeki tesirinden
ibarettir. Bu varlik, kendisini kabul eden miimkiinlerin tizerlerine yayilir/miinbasit; bu miimkiinler,
ezeli ilimde taayyilin etmis gayr-1 mecul/yaratilmamis hakikatlerinin gerektirdigi tarzda, cesitli ve
farkli hal ve 6zelliklerde bu Varlik ile zuhiir etmis ve onu izhar etmislerdir.

Bu baglamda, Uzeyr (a.s)’1n hakikatinin ve onun levazimimn hiikiimleri, Uzeyr’in kader sirrim
ogrenmeyi talep ve harap olmus beldenin tekrar eski haline gore yenilenmesi lizerinde diisiinmeyi
gerektirmistir; bunu yaparken de, beldenin tekrar eski haline donebilecegini yadirgamus ve
garipsemistir.

Bu nedenle Allah, Uzeyr’in (as.) diisiincesi ve bdyle bir seyi yadirgamasi vesilesiyle, yenilenmenin
tarzlarint ve i1lme tabi olan kudret hiikiimlerinin tiirlerini ona gostermistir; 1lahi kudretin tdbi oldugu
1lim de, taallukta maltima tabidir.

Gergi pek ¢ok kimse, kudretin irddeye tabi oldugunu, irddenin de tahsis gerektirdigini zanneder.
Halbuki, ger¢ek kesif, iradenin ancak ilm-1 i1lahi’nin belirtmis oldugu tahsisi oldugunu ifade eder,
yoksa, tahsisin kaynag irade degildir. Aym sekilde, ilmin maliimda hi¢bir eseri yoktur; maliim,
nefsindeki taayyiin ve ciiz’iligl olarak bulundugu hal iizere bilinmesi i¢in ilmin kendisine taallukunu
belirler.

Iste bu, kader sirrinin esasidir.

Seyhimiz (r.a) genis ac¢iklamalarda bulundugu icin, burada tekrara diismemek i¢in fazlasina gerek
yoktur. Bununla beraber bu kitapta ve diger eserlerimde bu konu hakkinda yeterli bilgi verdim,
Allah’a hamd olsun.

Mead Tiirleri

Simdi ise, kudret hiikiimlerine, mead ve Allah’in Uzeyr’in halinde izhar etmis oldugu baz
hiikiimlere dikkat ¢cekecegim.

Mead, cesitli tarzlarda gergeklesir. Bunlardan birisi, cilizlerden meydana gelmis belirli bir stiretin
bu ciizlerin par¢alanmasinmin ardindan onceki haline gbre yenilenmesi ve birlestirilmesidir. Bu tarz
yenilemede, bu siireti ayakta tutacak ve ona tasarruf imkdm verecek ruhuyla birlesmek icin siret



hazirlamir; bu tasarrufu, stret ve riha ait menfaatlerin kazanilip,/celb, sikintilarin ortadan
kaldirilmasinda stiretin ve stiret cihetinden rihun istidadi gerektirir.

Su ayet-i kerime’de bu tarz yeniden yaratmaya isaret vardir: “Insanlar onlarin kemiklerini bir
araya getiremeyecegimizi mi sandilar? Bilakis, onlarin parmak uclarim bir araya getirmeye
kadiriz.” (Kiyame, 3) Aym sekilde seriat da, bu clizlerin, 6nceden birlesmelerini gerektiren sartlar
ile toplanacaklar1 mahalle donme emri gelinceye kadar kaynaklarinda muhafaza edilmesi tarzinda bu
yenilemeye 1saret etmistir. Fakat birinci toplanma, ciizlerin kiillilerden ayrilmasina baglidir; ikincisi
ise, taayylin etmis mevcut clizlerin birlestirilmesidir.

Bunun i¢in Allah Teala soyle buyurmustur: “O halki yaratir, sonra iade eder. Bu ona gore daha
kolaydir” (Rum, 27). Ciinkii, taayyiin etmis mevcut ciizleri yeniden birlestirmek, varligr kiillilerde
silinmis/miistehlek parcalar1 yaratip, bunlar1 birlestirmekten daha kolaydir. Bu, “O, ona daha
kolaydir” ayetinin anlamudir.

Burada s6zii edilen kolaylik, Hakka gore degil, olmasi agisindan meseleye goredir: Ciinkii Hak i¢in
hi¢bir sey zor ve imkansiz degildir.

Yeniden yaratmamn diger bir tarzi ise, miirekkep slreti cilizlerinin boliinmesinden korumaktir;
bununla beraber, stiretin diri kalmak istidadi1 kalmadig i¢in riih kendisinden ayrilmustir. Bu istidat,
stireti idare etmek icin rithun kendisine yonelmesini gerektirir. Bu rthun kemaline yonelmesi, onu
idare ettifi zamanda slrete zatinin gerektirdigi bir ¢esit bekd oOzelligi kazandirir. Ciinkii beka,
rihlarin zati bir 6zelligidir. Rhun ayrilmus oldugu streti idare etmekten yiiz cevirip, baska bir
mazhara yonelmesi ve onda yerlesmesinin sebebi, iki tarafi, yani diinya ve intikal etmis oldugu alemi
miilahazay1 birlestirmekten aciz ve zayif olmasidir.

Rihun bedeni idare etmekten yiiz ¢evirmesi, siiretin ciizlerinin dagilmasim ve par¢alanmasini
gerektirir.

Bu kamil, mukaddes, kiilli rtihlar1 ise, hi¢gbir durum, diger birisinden alikoyamaz, herhangi bir alem
diger alemden perdeleyemez. Ciinkii onlar, berzahta hapsedilmis degillerdir, bilakis, istedikleri
zaman, bu alemde zuhlr edebilirler ve bu alemden tamamen yiiz ¢evirmezler.

Bunu 6grendik ve miisahede ettik. Ayrica, bunu miisahede eden bir gurup gordiik. Seyhimiz (r.a) Hz.
Peygamber ile ve ahirete intikal etmis bu 6zellikteki kimseler ile gece ve giindiiz diledigi vakit bir
araya gelirdi. Bunu defalarca tecriibe ettik.

Bu yeniden yaratma, Hz. Peygamber (a.s)’in “Allah, yeryiiziine peygamberlerin cesetlerini
yemeyi haram kilmustir” hadisi ile isaret etmis oldugu tarzdir. Bunun sebebi de, ifade ettigim iizere,
mukaddes rihun bu cesede eslik etmesi ve ona kendi bekd 6zelligini kazandirmasimn bereketidir.
Bununla beraber, bedeni idare etmeyi biraktiktan sonra da, bedenden biitiiniiyle yiiz ¢evirmez.
Parcalanmadan korunmus bu gibi bir ceset, yardim kendisine ulastifi ve bir ¢esit itidal kazanma emri
aldig1 zaman, hayat ile biitiinlesir ve kendisini idare etmek gayesiyle rithun ona donmesine istidat
kazanir.

Bu tarz yeniden yaratma, Uzeyr (a.s)’1n karsilastig1 yeniden yaratma gibidir.



% F %

Yeniden yaratmanin diger bir tiirii ise sudur: Mirekkep stlret, pargalara ayrilmus ve gerekli
ozellikleri dagilmus olsa da, bunlarin cevherleri, Allah katinda alemlerin birisinde muhafaza
edilmistir. Ehl-1 kesf, bu cevherleri, kendilerini tagiyan bir seyde miisahede ederler ki, bu, “ucbu’z-
zenb” diye ifade edilir. Ucbu’z-zenb, hayvani rthun ve biitiin mizaci kuvvetlerin bu cismani parca ile
ayakta durmasi agisindan, bu slretin cisimliginin ta kendisidir. Hak, onu yeniden diriltmek
dilediginde, bu kuvvetlere ve bu cismani ciizlerin cevherlerine daha onceden tasidiklar1 arazlara
benzeyen ve kendilerine uygun arazlar ilave eder. Bunlar, hemen bu arazlar ile, bulunduklar1 hale
gore veya o anki halin ve vaktin gerektirdigi tarzda kaynasirlar; bu kaynasma, ayrica, bu ikinci
birlesme ve onunla ilgili birinci i¢tima ve Onceki tedbirden meydana gelen sifatlarin ve hallerin
neticelerinin 6zelligine goredir.

Uzeyr (a.s)’1n eseginin yeniden yaratilmasi, bu kabilden olmustur.

Bunun i¢in Allah, séyle buyurmustur: “Kemiklere bak, onlar1 nasil diizenliyor, sonra onlara nasil
et giydiriyoruz?” (Bakara, 259).

Allah Teala, bu makdmda ii¢ ¢esit koruma izhar etmistir: Birisi, bilinen stretin, hizl1 degismekten
ve baskalasmaktan korunup, baskalasmadan sakimlmasi ve bulundugu hal iizere korunmasidir.
Uzeyr’in yemeginin ve igeceginin korunmasi bdyle olmustur. Ikinci tarz ise, onun sfiretini bozulma ve
parcalara ayrilmaktan korunmasidir. Bununla beraber zikredilen gerekgelerde dikkat c¢ektigim gibi,
siretini idare eden rith ondan ayrilmistir. Uglincii tarz ise, ciizleri parcalanmis olsa da, esegin
stretinin cevherlerini korumaktir; sonra, bu cevherleri tasiyan onceki arazlara benzer baska arazlar
yaratilir.

Boylece, is/emr tamamlanir ve kisimlar belirlenir.

Bu meseleyi anla, bu, seyhimizin dikkat ¢cekmedigi Uzeyr’in halinin sirridir; kudretle ilgili olam ise
Seyh, zikretmistir.



XV. Isa Fass1]20]

Isa Fassindaki Miihriin Acilmasi

Varhklarm Ustiinliik ve Diisiikliiklerinin Nedeni
Bilinmelidir ki:

“Nebi1” lafz1, hemze ve hemzesiz olarak okunmustur. Sayet kelime hemzeli ise, “nebee”den
tiuretilmistir ve “haber vermek” demektir. Hemzesiz olarak ise, “neba-yenbu’dan tiiretilmistir ve

“yiikseldi” demektir.

Seyhimiz (r.a)’1n bu hikmeti niiblivvete bitistirmek ile kasti, “haber vermek” anlaminda degildir.
Ciinkii bu kitapta zikretmis oldugu biitiin peygamberler, bu konuda ortaktir. Burada kast ettigi,
“yiikseklik” anlamudir.

Yiiksekligin ve Isa (a.s)’a tahsis edilen diger seylerin anlamum, cesitli sirlar1 iceren kiilli bir
mukaddime sunduktan sonra Allah’in nasip ettigi kadariyla anlatacagim. Bu mukaddime ile, Isa
(a.s)’1n durumu ve yiikseltilisinin sirlar1 hakkinda zikredecegim seyler anlasilir.

Varliklar seref, kotiiliik, eksiklik ve kemalde ¢esit cesittir: Yaraticist ile arasinda vasitalarin az
oldugu ya da ortadan kalktigi, kendisinde imkana ait kesret hiikiimlerinin azalip, i11ahi vahdaniyet
mertebesi nispetinin giliclendigi kimse, en serefli ve vahdaniyeti agisindan da Hakka en yakin
kimsedir.

Bir varliktaki vasita vecihlerinin ¢oklugu -imkan hiikiimlerinin ¢ogalmasiyla beraber- imkan
yonlerinin artmasi, onun zelilligine, derecesinin diismesine ve vahdaniyet mertebesiyle
bagintistmin/nispet uzakligina sebep olur. Eksiklik ve kemal ise, 1lahi sifatlar ile kevni hakikatler
arasindaki birlesmelerin ¢ogalmasina goredir. Cilinkii bu, Adem’in streti lizerinde yaratilmus oldugu
ilahi mertebenin stiretinden payin ¢oklugunu ve benzerlik mertebesine yakinligini veya bunun, yani bu
payin eksikligini gerektirir.

Hangi varlik, Rabbani sifatlar1 ¢okga igerir ve kevni hakikatler ile bilfiil zuhlir eder ise, onun ilahi
benzerlik ve hilafet mertebesine nispeti daha yakin, mertebenin siiretinden payr da daha ¢ok ve
zikretmis oldugumuz eksiklikten olan payr daha azdir.

Eksiklik ve kemalin dereceleri, ilahi ve kevni hakikatler arasindaki bilfiil birlesmelerin azlik ve
cokluguna gore farklilasir. Bu sayede eksiklikler ve nispi kemaller ortaya ¢ikar, nebi ve veliler
arasindaki iistiinliik sabit olur. Her asir ve zamanda zatiyla, mertebesiyle, ilmiyle, haliyle ve fiiliyle,
biitiin 11ahi 1simlerin ve sifatlarin hakikatleri ile kevni hakikatleri ve bunlarin hiikiimlerini kusatan
kimse, biiyiikk hilafet ve vahdaniyet mertebesinin kendisine dayandigi kemalin sahibidir; kevni
hiikiimlerin ¢okluklarinin sonu, berzahlarin berzahiyla birlesir. Bu berzah, zat’a ait ilahi-mutlak gayb
ve vacib vahdaniyet hiikiimleri ile kevni sifatlar ve hakikatler ile onlarin miimkiin hiikiimlerini ihata
yoluyla birlestirir. Boylece, zikredilen bu 6zelliklere sahip olan kimse, seref ve tistiinliik sahibidir.



Varhklarin Hak ile Irtibatlar: iki Irtibat Tara

Her varligin, Hak ile irtibati iki sekildedir. Birincisi, tertip ve vasitalar silsilesi acisindan
gerceklesen irtibattir. Digeri ise, herhangi bir vasitamn hiikkmiiniin bulunmadig irtibattir.

Muhakkikler, biitiin varliklar ile Rab arasinda her hangi bir vasitanin bulunmadig bu tarzi, “vech-i
has/0zel tarz” diye isimlendirirler. Su var ki, onlara gore bu tarzin kapisi, yaratilmiglarin ¢oguna
kapalidir. Hz. Peygamber (a.s) pek cok isaretinde buna dikkat ¢cekmistir.

Bu baglamda Hz. Peygamber, bazen Cebrail’den, Cebrail, Mikail’den, Mikail, Israfil’den ve Israfil
de Allah’tan rivayet ederdi; bazen ise Hz. Peygamber, Cebrail’den, o da, Allah’tan, bazen de,
Cebrail’in araciligi olmaksizin kendisi Allah’tan rivayet ederek, soyle derdi: “Rabbim bana
buyurdu ki..”

Hz. Peygamber, soyle buyurmustur: “Benim Allah ile bir vaktim vardir ki, o vakitte Rabbimden
baska kimse bana ortak olamaz.” Bazen de, “Rabbim bana vermistir” vb. ifadeler kullanir.

* * %
Bu esas ve zikri gecen seyler netlestigi vakit, bilinmelidir ki:

Cebrail, Mikail ve Kalem-1 a’la’mn disindakiler Allah’tan vasital1 ve vasitasiz olarak alirlar; nebi
ve velilerin biiyiikleri de, boyledir. Cebrail’in Allah’tan vasitasiz olarak aldigi seylerden birisi,
Meryem’e ilka etmis oldugu isevi-ilahi hakikattir. Bu hakikat, birlesmeleri riihlarin varliginin sebebi
olan harflerden meydana gelmistir. Bunlar, sekiz tanedir, dokuzuncusu ise, her varliga sirayet eden ve
Isa (a.s) ile ve onda taayyiin eden ilahi sirrin zuhQirunu gerektiren “nefsi” tecellidir. Bu dokuzuncusu,
bu harflerin anlamlaridir. Bu anlamlar da, viiclib hiikiimlerinin toplamindan ibarettir. Viiclib
hiiktimleri, zati isimlerin, ulhiyet mertebesinde olmasi acisindan Hakkin tecellisiyle gerceklesen
tevecciihlerinin ve sekiz kabiliyetin miiteessirde taayyiiniiniin eserleridir. -Bu da dokuzuncularidir.-

Bunlar, on sekiz tanedir ve harflerden olan mazharlari ise, soyledir: Ba, cim, dal, he, vav, ha, ta, ya,
kaf, mim, fa, kaf, ra, ta, se, ha, sin ve zi.

Rihlarin ve hallerinin varliginin farkliliginin sebebi, zikredilen hakikatlerin tevecciihleri ile
onlarin karsisindaki miiteessir varliklarin hakikatleri arasindaki birlesmenin gergeklestigi
mertebelerdir.

Bunu bildiginde sunu da 6grenmelisin ki:

Bu on sekiz harfin noktasiz olanlari, zikredilen hakikatlerin tevecciihlerinin mazharlaridir;
noktalilar ise, tesir edilen hakikatlerin kabiliyetlerinin mazharlaridir.

Bunu anla, Allah en 1y1 bilendir.



Biitiin bu harflerin bir araya gelislerinin siireti, bir kelimedir; o da, Isa (a.s)’1n r0hi hakikatidir. Isa
(a.s)’1n shreti, 1lahi kelimenin Cebrail’e ait 6zellik ile birlesmesinden meydana gelmistir. Onun bu
alemde bir silire kalmasimin sebebi, Meryem’in tabiatimn sirrindan kazamlmustir. Tabii kuvvetin
Meryem’den Cebrail’in iiflemis oldugu kelimeye sirdyet etmesinin nedeni, Cebrail’in yakisikli ve
aliml1 bir erkek olarak goriinmesinin 6zelligidir; fiil hali ise, bir agidan ihtilamin benzeridir.

Cebrail’in makamu Sidre’dedir, Sidre de, misal alemi, Ars, Kiirsi ve bunlarin icerdigi seylere ait
olan makamlarda unsuri-tabiat alemi ile kiilli-tdbiat alemi arasinda vasita oldugu i¢in “ara/berzahi”
makamdir. Bunun igin Cebrail’in streti, Sidre’nin iizerindeki ve altindaki seylerin 6zelliklerini
icermistir.

Isa (a.s)’1n 6liileri diriltmesinin sebebi, kendisinde hamurlasmus rithani sirrin baskinligidir.

Isa’ya (as.) verilen ilahi izin ise, Hakkin onu yapacag seylere kadir kilmasindan ibarettir; bu da,
zatl 1simlerin eserlerinden ve tevecciihlerinden 1barettir. Bunlarin, Isa’nin “Kelime’’sinin hakikatinin
harflerinden ibaret oldugunu belirtmistim. Stretinin hilyesi ise, Cebrail’e ait sliretten meydana gelmis
bir nispettir.

Cebrail’in unsurlar aleminin tdbiatimn ve ondan zuhlir eden yedi gokler ve unsurlarin igermis
oldugu miivelledat gibi seylerin rihu oldugunu bilen kimse, isa (a.s)’in bir agidan Cebrail’in
rOhaniliginin streti ve az once “berzahlik” oOzelligiyle nitelenmis Sidre’deki makdmimn mazhari
oldugunu bilir.

Hz. Meryem de, biiyiik tabiatin stretidir.
* * ok

Bu fasta zikredilen konular1 dgrenen kimse, Isa (a.s)’n nigin Allah’in rihu oldugunu ve “Allah”
1sminin kusattig isimlerden hangisine nispet edildigini bilir.

Allah’1n izni ile, Isa’mn zikredilmemis baz kiilli hallerini a¢iklayacagim; boylece, -Allah’in tevfik
ve indyetiyle- Isa’nin “hatem” olusu, velilerin sonuncusu olmasimin sirr1 ve daha dnce dikkat ¢ekilmis
ilahi-kemali insani hakikate ait biiyiik kusaticiliktan olan pay1 dgrenilir. Ayrica, Hz. Isa’mn inmesi,
Muhammedi seriat dairesine girmesi ve bu esnada kendisine vahyedilecek seyin Muhammedi seriat
hiikmii 1le ve ozellikleri 1le boyanmasindaki hikmete de dikkat cekecegim.

Hz. Isa’min bu zikredilen hallerinin gereklerinden ve hiikiimlerinden s6z konusu bu tembihlerin
icermis oldugu baska bir takim bilgiler de 6grenilir.

* * ok
Hz. isa’nin “Hatem” Olusunun Nedeni

Allah’in yardim ve indyeti ile sdyle derim:

[sa (a.s)’in son/hatem olusu, iki acidan sabittir. Bunlardan birisi, su Ayetin iceriginde



bulunmaktadir: “Isa’mn durumu Allah katinda Adem gibidir.” (Al-i Imran, 59) Binaenaleyh Adem
(a.s), ilahi-gercek kusatici streti ile ortaya ¢ikan ilk mazhardir; Hak, bu stret ile yaratilis
mertebelerini bitirmistir. Isa (a.s) ise, bu kusaticihigin streti ile degil, rlhunun sifitiyla zuhdr
etmistir. Clink{i onun siireti, yeryiiziine, mertebesi ise misal alemine aittir.

Isa (a.s)’1n Adem’e benzemesi, kusaticilik ve son olus agisindan sabittir. Bunun icin Hak, Hz. isa ve
Hz. Adem arasindaki benzesmenin madde ve yaratilis agisindan olmadiginin bilinmesi igin su ayette
Adem’i tarif etmistir; “Onu topraktan yaratt1” (Al-i imran, 59). Bilakis, Hz. Adem ile Hz. Isa
arasindaki benzerlik, mesela dikkat ¢ekmis oldugum kusaticilik ve son olus gibi, baska agilardan
sabittir.

Hz. Isa’nin rQhaniligi kainatin siretine nispetle kiillidir ve hiikmii umimidir; Hak da, onu teb’iz
niyetiyle degil, tesrif yolu ile kendisine nispet etmistir. Bunun yani sira, bilinmektedir ki, taayyiin ve
zuhlirda rh bedene nispetle daha sonradir. Bunun i¢in ciliz’i rihlarin taayyilinii ve kemale ulagsmay1
gerektiren tedbir i¢in bedenlere taalluk etmeleri, daha once meydana gelen miza¢ siiretine bagl
olmustur.

Buradan, ilahi ve birlestirici insani hakikatin kendisi ile zuhlr ettigi insani yaratilis mertebesinin
nihayetin/hatm, sadece riihi iifleme ile kemale erecegi bilinir. Bu, insanlarin stiretlerinin fertlerine
nispetle ciliz, varligin mutlak stiretine nispetle de kiildiir. Bu mutlak siret, bazen “Hakkin zahiri”
bazen de, “insani hakikatin stiretinin tafsili” diye ifade edilir.

Bu kitabin bu boliimiinde ifade ettigimiz bilgileri inceleyen kimseye, Allah’in yardimu ile, isaret
edilen seyin dogrulugu goziikiir.
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Hz. Isa’mn son/hatem olus sirrina dikkat ceken diger yon ise, Hz. Peygamber Efendimiz’in bir
hadisinde ifade edilmistir. Bu hadis, kiyamet alametlerini ve 6zelliklerini igermektedir. Buna gore,
Isa ve beraberindeki miiminler, kendilerine cennet tarafindan gelen bir riizgar ile vefat ederler. Bir
baska rivayette ise Sam, bir bagka rivayette Yemen cihetinden buyrulmustur. Bu riizgar onlara
ulasinca, hepsi 6liir ve yeryiiziinde hicbir miimin kalmaz. Insanlarin kétiileri yeryiiziinde kalir ve
vahsi hayvanlar gibi orada yasarlar; helal ve haram tanimazlar. Iste kiyAmet de, onlarin {izerine
kopar. O giin yeryliziinde hi¢cbir miimin kalmayinca, hi¢bir velinin de kalmayacag daha asikardir.
Boylece, bu agidan da, Hz. Isa’mn “hatem” olusu ortaya ¢ikar.
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Hz. Isa’mn insana ait kusaticiliktan olan payina gelince: bu, kusaticiligin rihunun dzelliklerinden
kiillli bir sifatir. Bu da, Hz. Isa’mn Muhammedi seriat ve onun hiikmii diiresine girmesini
gerektirmistir. Ciinkii ser’1 hiikiimlerin sirr1, ilka eden ve ilka olunan agisindan riihani bir nispettir.
Isa (a.s)’1n s6z konusu kusaticiligin rihuyla iliskisi giiclenince, seriatlarin sonuncusu olan kapsamli
seriat dairesine girmesi ve kendisine vahyedilen seyin Muhammedi seriat formu ile sekillenmesi
vacip olmustur.

Hz. Isa’nin Niizulii



Isa (a.s)’1n inisinin iki sebebi vardir. Bunlardan birisi, kusaticilik hiikiimlerini tamamlamaktir; daha
once bu hiikiimlerin kiilli olanlarina dikkat ¢cekmistim. Digeri ise, uhrevi fecrin dogumuna dikkat
¢ekmektir. Bunun i¢in Hz. Isa, Deccal ile savasir: Ciinkii Deccal, diinya hakikatinin ve Hakkin ondaki
hiikmiiniin mazharidir. Bunun i¢in, sag gézii kor olmustur.

Soyle ki: Deccal, riihu hayat diyar1 ahiret olan rublibiyet mertebesinin rithundan yoksundur. Boylece
Hz. Isa ile Deccal arasindaki kavga, diinya ve ahiret mazharlar1 arasindaki kavgadir. Bu vakit, uhrevi
fecrin dogumu ve diinyanin yok olup, ortadan kalkis zamam oldugu i¢in, Hz. Isa’mn Deccal’i helak
etmesi ve bu helakin de, Beytu’l-Makdis’de “Lud” kapisinda gerceklesmesi sart olmustur. Ciinkii
“Lud”, siddetli kavga, ¢ekisme ve husumet demektir.

Bunlar, Allah’1n Isa’min sirlar1 hakkinda zikretmeyi nasib ettigi bazi seylerdir. Onun sirlar1 ¢oktur,
bunlar1 agiklamaya girmek uzun siirer. Bunun ile yetindim, bunlarin bir kismum Muhammed fassinda
zikredeceZim.

Allah hakki séyler ve dogru yola ulastirir.



XVI. Siileyman Fassi1[21]

Siuilleyman Fassindaki Miihriin A¢ilmasi

Zati Rahmet ve Sifati Rahmet

Rahmet oncelikle iki kisma ayrilir. Bunlardan birisi zati rahmet, digeri ise sifati rahmettir. Bu iki
rahmetten her birisi de, iki kisma ayrilir: Umimi ve 6zel rahmet. Boylece esaslardan ibaret olan dort
usul ortaya ¢cikmistir. Sonra bu esaslardan 99 fer ortaya ¢ikar, boylece rahmet, 100 olur.

Nitekim Hz. Peygamber su hadisi ile buna isaret etmistir: “Allah’n yiiz rahmeti vardir.”

Hak, Kur’an-1 Kerim’inde su ayeti ile buna dikkat ¢eker: “Rahim ve rahman olan Allah’1n ad ile.
Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. O rahman ve Rahimdir.” (Fatiha, 1-3).

Besmele’deki iki rahmet, Zat’a ait “umimi” ve “0zel” rahmettir. Fatiha’daki iki rahmet ise, sifatlara
ait “umimi” ve “0zel” rahmettir. Diger rahmetler ise, bunlardan ortaya cikar.

Stuleyman’a Tahsis Edilen Rahmet

Bunu anlayinca, sunu da bilmelisin ki:

Stileyman (a.s)’a ait rahmet, sifita ait umimi rahmetten ve her seyi kusatan zati rahmet
hilkkmiindendir. Bu zati rahmetin hiikkmii de, umimi olmustur. Bunun i¢in Siileyman’in hiikmii ve
alemdeki tasarrufu umimi olmus, Allah ulvi ve siifli biitiin alemi ona amade/teshir kilmustir.

Allah’1n siifli alemi Siileyman’a amade kilmasi agiktir. Ciinkii Siileyman, cinlere, insanlara, vahsi
hayvanlara, kuslara ve diger kara ve deniz canlilarina hiikkmederdi ve hiikmii, unsurlara kadar
ulagmusti. Allah riizgar1 ona amade kilmis, o da Siilleyman’in emriyle eserdi; suyu ona amade kilmus,
ates tabiatli/nari seytanlar Siileyman i¢in suya dalarlardi.

Bu, tabiatlar1 zit olmakla beraber, ates ve su tabiatli iki seyi birlestirmek hususunda en onemli
tesirlerden birisidir. Bunun i¢in Allah Teala su ayeti ile buna dikkat ¢cekmistir: “ Seytanlar arasinda
da, onun icin dalgichk yapan ve baska isler gorenler vardr’” (Enbiya, 72). Allah Teala, onlarin
Siileyman i¢in yapmus olduklar1 her seyin, bunun disinda oldugunu haber vermistir; ¢iinkii, zitlar1 bir
araya getirmek, zikrettigim gibi, zordur. Yeryiizii de, ona amade kilinmistir. Boylece Siileyman,
yeryiiziinde diledigi bir yerde yerlesebilirdi.

Cinlerin ve ulvi alemin Siileyman’a amade kilinmasi ise, basiret sahipleri i¢in agiktir. Ciinkii bu
alemde Siileyman (a.s)’a miiyesser olan her sey, Allah’in kendisi i¢in bu alemi amade kilmas1 ve
tasarruf sebeplerini 6gretmesinin neticesidir.

Bunu anla! Bu, umiimi rahmete ait genel hitkmiin eserlerinden birisidir.
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Zati-6zel rahmet ise, inyettir. Indyet, “kadem-i s1dk” diye de isimlendirilir; bu, ilim veya amel
veya baska bir vesile olmaksizin, Hakkin bazi kullarina yonelik sevgisinin eserlerinden ibarettir.
Allah Teala, Hizir hakkindaki su ayeti ile buna isaret etmistir: “Ona kendi katinizdan bir ilim
verdik ve kendi katinmzdan ona 6grettik.” (Kehf, 52).

Sifata ait Ozel rahmet ise, saitlere aittir; bu rahmetin hilkkmi, iki kisma ayrilir: Birisi
muvakkat/zamanli, digeri ise muvakkat olmayan kisim.,

Muvakkat olan, ahirette olmaksizin, diinya hayatinda hal ve vakitlerinin ¢ogunda muratlarina
ulasarak mutlu olan saitlere aittir. Bunun i¢in Hak su ayeti ile, Siileyman (a.s)’1n istisna olusunun
anlasilacagl sekilde bizi ikaz etmistir: “Onun bizim katimizda nimeti ve iyi vans yeri vardir.”
(Sad, 35) Boylece Allah, Hz. Siileyman i¢in iki saadeti birlestirmis, bunun neticesinde ise onun
saadeti muvakkat degil, ebedi hiikiiml{i olmustur.

Muvakkat olmayan 6zel rahmet hiikkmii ise, cennet ehline mahsustur, ¢iinkii onlarin nimetleri
ebedidir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmaktadir: “ Smmrsiz bir ikram” (Hud, 158). Bu, kesintisiz,
sikintilardan kurtulmus, eksik seylerle karismamuig bir ikramdir. Allah, sdyle buyurmustur: “De ki,
kullan icin ¢ikardig: zinet ve temiz rziklan kim haram kilar? Onlar diinya hayatinda, miiminler
icin; kiyamet giinii ise, halis olarak onlar icindir” (Araf, 32). Bu ayette gecen “kiyamet giinii ise,
halis olarak” ibaresi, bu nimetlerin burada miminler ig¢in karisik ve elemli olarak
gercekleseceklerine isaret etmektedir.

Bu mertebe ve alemin 6zellikleri, o kimseye sadece sikinti verir. O nimetler, cennette ise, saidler
i¢in diinyadaki elem ve sikintilardan arinmus/halis olurlar. Ciinkii cennet, mukaddes, sikint1 veya elem
veren her tiirlii seyden salim bir mahaldir. Cennet, Hz. Peygamber’in de haber verdigi iizere,
Kiirsi’dedir ve ¢atis1 da, Rahman’in Ars’1dir.

Bu Ars, Rahman ismi biitiin varliklar1 rahmet, ilim ve hiikiim itibar1 ile kusattigi gibi, biitlin
stretleri ihata eder.

Kiirsi ise, tahsis 6zeligi olan Rahim isminin mazhar1 ve istiva-gahidir/miisteva. Ars da, sadece
Rahman isminin istivagadhidir ve onun da umiimilik 6zelligi vardir.

Daha onceki ifadelerimde, her semamn Hakkin herhangi bir isminin hiikmiiniin mahalli olduguna
dikkat ¢ekmistim. Bu semanmin Hakka dayanmasi, ancak bu isim agisindan olur ve onun makanmindan
kendisine vahyolunan emir, isaret olunan bu semada belirlenir.

Buna, su ayet-1 kerime ile isaret edilmistir: “Her semaya kendi emrini vahy eder.” (Fussilet, 12).

Bunu diisiin! Muhakkak ki, zati ve sifati rahmetin umiimi ve hususi olarak iki kisma ayrildigim
ogrenmis oldun. Ayrica, her seyi kusatmus olan rahmetin Varlik oldugunu, Rahman isminin, nliru var
olan miimkiinler lizerine yayilan mutlak varlik olmasi agisindan Hakkin ismi oldugunu 6grenmis
oldun.



Nitekim Allah Teala su ayetiyle bunu haber vermistir: “Allah yerin ve goklerin niirudur” (Nur,
35). Sonra da, nlirun zuhGir mertebelerini ve mazharlarimn maddesinin 6rneklerini zikretmistir.
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Bilinmelidir ki:

Bu varligin, yayilmasinin baglangict ve Hakkin hiiviyetinin gaybindan taayyiinii agisindan taayyiinde
ve zuhlrda kiilli mertebeleri vardir. Bunlarin ilki, manalar alemidir, sonra rtihlar alemi gelir.
Bunlarin zuhQir mertebesine nispeti, manalar aleminin nispetinden daha kamildir. Sonra rthlar1 ve
manalar1 cesetlendiren misal alemi gelir. Soyle ki, bu alemde zuhlrr ve taayyiin eden her sey,
cesetlenmis olarak taayyiin eder. Sonra his alemi gelir. Bu alemin evveli, biitlin mahsus cisimleri
ihata eden ve cihetleri simirlayan Ars’in stretidir; onda sona erer, yani hiiviyet gaybindan sadir olan
manevi varligin seyri, kiilli mertebelerinde zuhiir eder.

Bu zuhGrun nihayeti, his alemidir. Ciinkii varligin Ars’tan sonraki taayyiinleri ve zuhlirunun
cesitlenmeleri, tafsil ve terkipten ibarettir. BoOylece, zuhiir derecelerinin Ars’ta ve Ars ile
tamamlandig ortaya ¢ikmustir. Nitekim, daha once bunu agiklamustik. Bunun ic¢in “istiva” diger
isimlere degil, sadece Rahman ismine izafe edilmistir. Ciinkii er-Rahman ismi, her seyi kusatan
rahmetin stretidir ve onun kiilli zuhGirlar1 Ars’ta sona erer.

Genel-viicidi hiikkiim ise, zikredilen dort killi mertebenin her birisinde zuhiir eder ve onlarda
tafsile kavusur. Bu mertebeleri, tafsili mertebeler bu mertebeye gore takip eder.

Bu, Siileyman hikmetinde dikkat ¢ekmis oldugum seyi anladin ise, pek ¢ok sirra vakif olmugsundur.
Bunlarin arasinda istiva sirr1 da vardir.

Bu meseleleri anladiktan sonra, istivayr iki anlamuyla dogru olarak telakki etmen gelir. Bu
anlamlardan birisi, varligin zuhir mertebeleri kemale ermesi i¢in manevi seyir derecelerindeki
tamamlanmadir. Digeri ise, Ars’tan, Ars ile ve onun lizerindeki Mele-i a’la’dan, goklere, yer yiiziine
ve 1kisi arasindaki her seye yayilan hitkmi istiladir.

Boylece, istivanin diger anlamlarim da 6grenmis oldun. Ars’in 6tesindeki hiikiimlerin stretlerinin,
varligin zuhtirlarimin ve hiikiimlerinin tafsilleri olduklarim 6grendin. Bunlardan bir gurup, her varlikta
onun istidadimn kabul ettigi ve manevi dairesinin genisliginin gerektirdigi ol¢iide toplanirlar.
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Emir, insan tiiriine ulasincaya kadar “cem” ve “zuhr’da derecelenir. Insan tiirii, biitiin tabii
kuvvetlerin, viiclibi ve esmai hiikiimlerin, meleki tevecciihlerin ve feleki eserlerin hedefi ve hepsinin
birlesme mahallidir.

Nitekim daha Once biitiin bunlara dikkat ¢cekilmisti.

Fakat sunu da bilmek gerekir ki: Bu hiikiimlerin, eserlerin ve 6zelliklerin, taayyiin, zuh(ir ve insani
mertebede bir araya gelisleri, insani mizaglar ile ve onlarda taayyiin eden itidal derecelerine gore



farklilagir. Bunlar, rhlarinin mertebelerinin taayyiin sebebidir. Ciinkii insani-ciiz’i rhhlarin
taayyiinlerinin farkliliklari, mensuplarimin mizag¢larimin itidal derecelerinde gerceklesen farkliliga
goredir.

Zikredilen hiikiimler ve eserler, taayyiin eden zuhirlarin 6zellikleri gaybten sehadet alemine,
kuvveden fiile, batin aleminden zuhGir alemine, insani mertebede ortaya ¢ikmaya devam eder; adeta,
daha onceden zikredildigi iizere, tedric, hiikiim ve fiile gére zuhiir eder. Boylece Emir, zikredilen
sekilde Davud ve Siileyman (a.s)’lara ulasir.

Hz. Davud (as.), bu esmai hiikiimlerin, rabbani sifatlarin, rithani eserlerin ve tabii kuvvetlerin
kiillilerinin mazharidir; boylece, hilafet makamu, hiikiimleri ve hikmet hiikiimleri ve kitab1 ayirt etme
ile zuh(ir etmeye hak kazanmustir. Hz. Siileyman da, bunlarin hepsinde ona varis olmustur. Bunlarin
yaninda, fiili tafsil, acik-zahir hiikiim ve kiilli-yiice genel teshire miistahak olmustur.

Stileyman’dan daha fazla miilk sahibi ve hilkmii daha umimi hi¢bir insan varlikta zuhlr etmedigi
gibi, kendisinden sonra da zuhlir etmeyecektir. Clinkii, Allah’1n zuhtirunu takdir ettigi rubibiyet sirlari
ve Hakka ve varliklara izafe edilen zikredilmis durumlar, ilim mertebesinden, Allah katinda bilinen
zuhlir derecelerinin nihayetine ulastigl i¢in, Siileyman’in duasina icabet edilmemistir. Bunlarin hepsi,
zuhlrlarinin kemale ulasmasindan sonra, batinlik mertebesinden zuhiir mertebesine ortaya cikislari
esnasinda gergeklesen tedricilik i1le zuhlir mertebesinden, batinlik mertebesine donerler. Ciinkii, ya
batindan zuhlir veya zuhlirdan batin vardir; batindan eksik olan her seyi zahir alir, zahirden eksileni
de batin alir.
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Siileyman (a.s)’1n haline ait umiimi rahmet hiitkmiiniin umimi rahmet hakikatiyle iligkisi -ihata ve
eserlerinin umiimiliginde de ortak olmakla beraber- sifat mevsuf iliskisi gibidir. Siileyman (a.s)’a
verilmis nimet de, rahmet hakikati ve hiikkmiiyle karisiktir; boylece, kendisine bahs edilen seye
ulasmasi da duaya bagl1 olmustur.

Dua, sifatin mevsuftan ayriligt ve mevsufun derecesinden daha diisiik olmasi agisindan rahmet
hiikmiiniin sirridir. Hakkin ona duayr ilham etmesi, duasina icabet etmesi ve “Ister ver, ister tut,
hesapsizdir” (Sad, 39) ayetiyle onu haberdar etmesi agisindan ise dua, um(imi-zati rahmet sirridir

Bunlar, Allah’in Siileyman (a.s)’in hallerinin sirlar1 hakkinda zikretmeyi miiyesser kildig
bilgilerdir. Seyhimiz (r.a), eserinde bunlara dikkat ¢ekmemistir. Eger onun muttali oldugum hallerinin
sirlarint  genisce acgiklasaydim, s0z c¢ok uzardi ve insanlar sikilirdi. Akil sahipleri, Allah’in
zikretmey1 nasip ettigiyle yetinmelidir.

Allah, miirsiddir.



XVIIL Davud Fass1J22]

Davud Fassindaki Miihriin Acilmasi

Hz. Siileyman ve Davud (as.) Arasindaki Benzerlik
Bilinmelidir ki:

Bu fasta -Allah’in izni ile- zikretmeye niyetlendigim seylerin ¢ogu, bir agidan Siileyman’in
hallerinin sirlarim agiklarken zikrettigim konular1 tamamlamaktir. Cilinkii, Hz. Siileyman’in hallerinin
sirlart ile Hz. Davud’un sirlar1 arasinda biiyiik bir ortaklik vardir. Hak, Kur’an-1 Kerim’inde buna
isaret etmistir. “Biz Davud ve Siileyman’a ilim verdik.” (Neml, 15).

Soyle ki: Kuran, Siileyman (a.s)’1n soyle sOyledigini aktarir: “Ey insanlar! Bize kus dili 6gretildi
ve bize her sey verildi.” (Neml, 14) Boylece Siileyman, Davud’a bahsedilenlere ortak olmustur.

Hak, stikiir talebinde de onlar1 ortak kilmistir. Bunun i¢in séyle buyurur: “Onlar dediler ki: Hamd,
Allah’a mahsustur. Bizi kullarimin pek ¢cogundan iistiin kilmustir.” (Neml, 15)

Onlar, emir ve hiikiimde de ortaktirlar. Nitekim Allah Teala s6yle buyurur: “Davud ve Siileyman,
bir vakit bir ekin konusunda hiikiim vermekteydiler.” (Enbiya, 78) “Her birisine hiikiim ve ilim
verdik.” (Enbiya, 79)

Bu, seyhimiz (r.a)’1n bu hikmeti varliga bitistirmesinin sebebidir. Nitekim, Fassin basinda sdyle
demektedir: “Davudi kelimedeki viicudi hikmet fassi.” Boylelikle seyh, adeta, varlik sirr1 ve zuhlr
derecelerindeki seyri ve onun her seyi kusatan rahmetin ayni olmasiyla ilgili daha 6nce agikladigim
meselelere isaret etmistir.

Davud Peygamber’in Hilafeti

Soyle derim: Daha once, rahmetin “zati” ve “sifati” rahmet olmak {izere iki kistm oldugunu
aciklamistik; bunlardan her birisinin umimi ve 6zel bir hilkkmii vardir. Bu baglamda, umimi rahmete
ait genel hiikmii ve bunun Siileyman (a.s)’a mahsus olusunu ve bu konuyla iliskili ¢esitli meseleleri
belirtmistik.

Bilinmelidir ki:

Sifatlara ait umimi rahmete izafe edilen 6zel hiikiim, 1lahi hilafettendir. Bunun hiikiimleri, varlik
mertebelerinde ilahi-kemali insani hakikat mazharlarina gore tedricen zuhlr eder ve bunun
zuhlrlarimin kemali, Ademi stirette sona erer. Ademi stret, bunlarin arasinda en kamil mazhardir.

Ademi suretten Onceki mazharlar ise, insani hakikatin kendileri ile ve kendilerinde tam olarak
zuhlru 1¢in istidat sahibi olmadiklarindan dolayi, bazen “ultihiyet” ve bazen de “hilafet” diye tabir
edilen mertebesinin hiikiimlerinin zuhGiru da boyle olmustur. Onlarin zuhliru, Adem ile tamamlandig



i¢in, beseri arz mertebesinde onlarin baska bir zuhir, seyir ve agilmalar1 olmustur.

Bunun i¢in Siileyman fassinda suna isaret ettim ki: Emir insan tiiriine ulasincaya kadar, varligin ve
hiikiimlerinin gayb mertebesinden sehadet mertebesine ¢ikislar1 tedricidir. Bu zuhir da, baska o6zel
bir tarzda gerceklesir. Sonra Emir, bir bagka seyir ile insan tiiriiniin arzimin igerdigi itidal
mertebelerinde zuhtGra devam eder. Ciinkii hilafetin hiikmii —izerlerine halifelik hiikmiiniin icra
edilecegi kimselerin azligindan dolayi- Adem ile tam olarak acilmaz/bast. Binaenaleyh, Adem’in
mertebesinin/hilafet hiikiimlerinin muhatab1 olacak bu esnada zirriyetinden pek az kimse var
olmustur.

Iste bu nedenle Adem’in hilafeti, risilet mertebesini icermemistir; dolayisiyla risalet, Hz. Adem’de
ve peygamberlerin ilki Nuh (a.s) zamamna kadar onun ziirriyetinden gelenlerde bil-kuvve halinde
kalmustir.

Hilafet hiikiimleri, adeta varlik gibi, kendileri ve halife olan agisindan zuhiir ve ag¢ilmaya devam
eder; ta ki i1s/emr, Davud (a.s)’a ulasir: Hz. Davud’un varlig ile hilafet mertebesi tamamlanir, bu
mertebenin hiikiimleri de, kemal makamimin gerceklesmesinde sart olan seyi ifa ettikten sonra,
varlikta en kdmil derecesine gore yayilir.

Bu mertebenin hiikiim ve zikredilen sifatlarin agilmasi ise, oglu Siileyman ile kemale erer. Kur’an-1
Kerim’de bu konuya dikkat ¢ekilmistir; baska bir ifadeyle Kuran’da, fassin basinda zikretmis
oldugum tizere, Hz. Davud ile Siileyman arasindaki hiikiim, ilim ve diger konulardaki ortakliga dikkat
cekilmistir. Allah Tedla, ona ve ogluna bahsetmis oldugu nimetlere isaret etmistir ki, bu nimetleri
kendilerinden 6nceki peygamberlere vermemistir. Bu nimetler, ilim ve hilafet hiikiimlerinin yayilmasi
ve yaratiklar i¢inde tesirlerinin umimiligidir.

Hz. Davud’un Halifeliginin Hz. Adem’in



Halifeliginden Ustiin Olmasi

Davud (a.s)’1n hilafetinin, Adem (a.s)’1n hilafetine {istiin olusunun sebeplerinden birisi sudur: Hz.
Adem’in, daha Once ac¢iklandig lizere, isimlerden pay1 onlar1 bilmesi idi; buna karsin, Hz. Davud’un
isimlerden olan pay1 ise, onlar ile ilim, hal ve amel agisindan tahakkuk etmesidir. Daha 6nce, ilim
cihetinden isimlerle tahakkuk etmenin ne demek olduguna isaret edilmistir. Bununla beraber hilafet
makamu ile tahakkuk etmenin en Onemli, degerli ve {stiin sartinin, ilim oldugu akil sahiplerine
malumdur.

Amel agisindan isimlerle tahakkuk etmeye gelince: Hz. Peygamber (a.s) Hz. Davud’un
yeryliziindeki en abid kul oldugunu haber vermistir.

Hz. Davud’un ilahi isimler ile “hal” ile tahakkuk etmesine gelince: Hakkin ona doksan dokuz hanim
nikahlamay1 takdir etmesi, ilahi isimlerin/esma-i hiisna bir 6rnegi gibidir. Hz. Davud, bunu yiize
tamamlamak istemistir; bu sayiy1 yiize tamamlayan sey, “Allah” ismidir, ¢iinkii bu isim, Zat’a ve
mertebeye delalet eder.

Soyle ki: Hz. Davud, mertebenin igermis oldugu her seye kabiliyeti oldugunu gordiigiinde, bu sayiyi
yiize tamamlamak istemistir. Ciinkii kdmillerin 6zelliklerinden birisi sudur: Hak katindan herhangi bir
kimse i¢cin ger¢eklesmesi imkansiz olan sey, kabiliyetlerinin kemalinden dolayr onlara gore imkansiz
degildir; bazen ise Hak, onlara 6zel bir sekilde -vasita ve madde Ozellikleri olmaksizin- bunun
imkansiz oldugunu bildirir. Bu durumda onlar, Rablerini tasdik eder ve bu seyin gerceklesmesinin
imkansizligina hitkkmederler. Bu ikinci duruma 6rnek olarak, Hz. Musa (a.s)’1n 6zel bir sekilde Hakki
gormek istemesi verilebilir; Allah, bunun imkansiz oldugunu haber verince, Hz. Musa, tovbe ve iman
etmigtir.

* F ok

Yiiz isme mazhar olmayr saglayacak emrin gerceklesmesi, bizatihi imkansizdir, ¢iinkii “Allah
kendisine ortak kosulmasinm affetmez” (Nisa, 38). Bunun i¢in Hak, kendi mertebesi karsisinda edebe
riayet edilen baz1 ornekler vererek, bu konuda Hz Davud’un dikkatini ¢ekmistir; bu ornekler, s6z
konusu mertebeyi tazim ve onu tembih i¢in verilmistir.

Boylelikle Hz. Davud sunu 6grenmistir ki: Allah, onu Oyle bir mertebeye yerlestirmistir ki, o
mertebenin edebini yerine getiren ilk kimse, kendisini o mertebeye yerlestirendir. Nitekim Allah
Teala soyle buyurmaktadir: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife kildik. Insanlar arasinda hak
ile hiikkmet, heveslerine tibi olma. O seni Allah’in yolundan saptir. Allah’in yolundan
saptiranlarin kiyamet giiniinii unutmalarindan dolayi siddetli bir azab1 vardir” (Sad, 24).

Bu ayetteki “edeb” lisam, “Allah’in yolundan saptiranlar” ifadesidir. Sayet bu ayette edebe riayet
edilmemis olsaydi, muhatap siygasindan dolayr ayetin sdyle olmasi gerekirdi: “Eger sen Allah’in
yolundan saptirirsan, senin i¢in siddetli bir azap vardir.” Allah, herhangi bir agiklama yapmadan,
ikinci sahistan/muhatap, ti¢iincii sahsa/gaib gecmistir.

Bu ifadeyi diisiin ve anlamaya calis; boylelikle Hz. Davud (a.s)’1in hilafetinin Adem (a.s)’in



hilafetinden neden {istiin oldugunu anlarsin. Ciinkii Adem’in hilafetinde, hiikkmii agiklama O6zelligi
yoktur; bunun yamni sira, Hz. Adem’e hilafet verildiginde, hilkkmedecegi insanlar yoktu. Bu déonemde,
cinlerden ise sadece Iblis var idi. Iblis ise, dnceden ona secde etmekten imtina etmis, ikinci olarak
da, onu ve hamimini saptirmis ve aldatmstr.

Hz. Davud ve Siileyman (a.s)’1n hilafetleri ise, boyle degildir: Onlarin hiikkmii, cinler, insanlar ve
diger varliklara da ge¢mekteydi. Cinler ve seytanlar, onlara boyun egmistir: “Bina kuran ve
dalgichik yapan seytanlari, demir halkalarla bagh diger yaratiklar onun emrine verdik” (Sad, 36-
37).

Binaenaleyh, Hz. Adem ile Davud’un hilafetleri arasinda ¢ok biiytik farklar vardir.

% F o

Hz. Davud ve Siileyman’in hilafetlerinin Hz. Adem’in hilafetinden ustiinliigli; ilimde ve maksada
ulagsmadaki mertebelerinin yiiksekligi hakkindaki goriisiimii destekleyen bir delil de, sahih bir isnat
ile rivayet edilen su hadistir: “Muhakkak ki Allah, Siileyman’1 1lim, miilk ve mal arasinda muhayyer
birakmustir.” Bir bagka rivayette ise malin yerine niibiivvet vardir. “Siileyman ilmi se¢mistir. Allah
da, 1lmi sectigi i¢in ona miilkii, mal1 ve niibiivveti vermistir. Adem’e gelince: Allah meleklerin
hepsini ona secde ettirmis ve onu cennete dahil etmis ve ona sdyle hitap etmistir: “Simdi burada senin
icin ne acikma ve ne de ¢iplak kalmak wvardir. Burada susuzluk c¢ekmeyecek, sicaktan da
bunalmayacaksin.” (Taha, 118-119) Bununla beraber iblis’in “Rabbimz sizi su agagtan sadece melek
olmayiniz diye sakindirdi” (Araf, 25) hitabim duyduklarinda Adem ve zevcesi onu tasdik etmisler ve
onun soziinden etkilenmislerdir.”
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Bu konu, iki 6nemli problemi i¢cermektedir; hi¢ kimsenin bunlara degindigini gormedim ve zahir ve
batin mensuplarindan hi¢ kimse, bunlar hakkinda bana bir cevap verememistir: Adem (a.s) biitiin
meleklerin kendisine secde ettigini ve boylelikle onlardan tstiin oldugunu gordiikten sonra; ilahi
isimleri, hilafeti ve Hakkin ona olan tavsiyesini bilmis oldugu halde, nasil olur da bu tavsiyeye
muhalefet yapmis ve iblis’in so6zii ile melek olmayr arzulamustir? Nasil olur da, cennete giren bir
insanin -seriat dili ile- oradan ¢ikmayacagini bilmeyebilir? Cennet aleminin kevn ve fesadi/olus ve
bozulus kabul etmeyecegini, bu alemin bizatihi ebedilik gerektirecegini nasil bilmez?

Bu durum, agik bir sekilde, sunu gostermektedir: Hz. Adem’in icerisinde bulundugu cennet, arzi
gokler ve yer, ya da Kiirsi olan cennet degildir; Kiirsi, sekizinci felektir, bunun ¢atis1 da, Rahman’in
Ars’1dir. Ciinkii bu cennete giren kimse, cennetin kevn ve fesad/olus ve bozulus alemi olmadigin,
cennetteki nimetin de kesilen ve simrli bir nimet olmadigim bilir.

Burasi, dyle bir yerdir ki, bizatihi hakikatinin gerektirdigi bilgiyi vermektedir: O da, bu yerin
nimetinin 6lim ile ya da baska herhangi bir neden ile kesilmeyecegidir. Nitekim Allah Teala soyle

buyurmustur: “Simrsiz bir ikram.” (Hud, 158); yani, bu alemdeki ikram, kesintisiz ve simirsizdir.

Dikkat ¢ektigim bu garip ilimleri ve bunlarin sirlarini anlarsan, dogruyu bulursun.



Adem ve Havva (a.s)’1n bu noktadaki durumlari, Israil ogullarimn durumu gibidir. Onlar hakkinda
Allah Teala soyle demistir: “Kendileri icin daha kotii olam daha hayirh olan ile degistirdiler.
Sehre ininiz, orada istediginiz vardir” (Bakara, 41). Bu miindsebet ve ortakliktan dolayr Hak,
Bakara suresindeki Adem kissasim Musa ve Israil ogullar1 kissasina bitistirmistir; bununla beraber,
aralarinda ¢ok uzun bir miiddet vardir. Hak, bu benzerlikte fiil ve hale dikkat etmis, zamam dikkate
almamustir.

Bu sirr1 anla, bu Kur’an sirlarindan birisidir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerden bir gurup, pek cok yerde zikredilmistir ve onlarin isimleri
ozel bir tertip ile bir yerde zikredilmis, sonra baska bir yerde ilk tertipten farkli olarak
zikredilmiglerdir. Birinci tertipte sonraya birakilan one alinmis, 6nce zikredilen sonra zikredilmistir.
Bu peygamberler, ti¢iincii ve dordiincii bir yerde ise, ilk iki tertipten farkli siralanmuslardir; baska
yerlerde de degisik olarak zikredilmislerdir.

Bunun sebebi sudur: Peygamberler, mertebe ve derecelerinin farkliligina gore, bazen birbirlerine
kars1 Ustiinliiklerine riayet edilerek zikredilmislerdir; bu istiinliige, su ayet ile isaret edilmistir:
“Bunlar resillerdir. Onlarin bazisim digerlerine iistiin kildik.” (Bakara, 253) Bu baglamda, bazen
kronolojik sonralik ve onceliklerine dikkat edilmistir; bazen ise, sure veya kissada zikredilen fiil ve
hale ortakliklar1 g6z oniinde bulundurulmustur. Buna gore, ayet veya surede sozii edilen konuya daha
uygun ve benzer olan peygamber, daha 6nce zikredilir, diger peygamberler ise konuyla ilgilerine gore
zikredilirler. Bazen ise, seriat ve hiikiimlerdeki ortakliklara dikkat edilir. Allah Teala soyle buyurur:
“Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve minhac yarattik” (Maide, 48). “Her insan kendi mesrebini
bilmistir” (Bakara, 45).

Buna gore, iki peygamber arasinda mesru hiikiimlerin aymlig ¢ogalip, birisinin iistiinliigii sabit
oldugunda, bu durumda diger peygamber daha sonra zikredilir.

Bu meseleyi bil ve iyice 6gren! Bunun hiikmiiniin her konuya sirayet etigini goriirsiin.

Ben bu meseleye Hz. Adem kissasimin Musa ve Israil ogullar1 kissasimin ardindan zikredilmesiyle
ilgili olarak dikkat ¢ektim. Bu niikte, burada bir acidan Oylesine arz edilmis olsa bile, 6nemli bir
aciklamadir; bununla Kur’an ayetlerinin, kissalarinin, sure ve ayetlerinin tertip sirlar1 anlasilir.

Allah hadidir.



XVIIL. Yunus Fassi1|23]

Yunus Fassindaki Miihrin Acilmasi

Beseri Nefisler
Bilinmelidir ki:

Kamil olanlarimn disindaki veli ve nebiler, mertebelerinin ve ulvi alemle olan iliskilerinin
farkliliklarina gore, alemin hakikatlerinden ve ilahi isimlerden kiilli bir hakikatin mazharidir; bu
isimler, bu kiilli hakikate ve onlarin rihlarina aittir. S6z konusu bu hakikatlerin rahlari, Mele-1
a’la’dir.

Hz. Peygamber (a.s) su hadisi ile bu duruma isaret etmistir: “Adem, birinci semadadr, isa ikinci
semada, Yusuf iiciincii semada, Yunus dordiincii semadadi, Harun besinci semadadir, Musa
altinc1 semadadir, ibrahim yedinci semadadir.”

Bu peygamberlerin rihlarimn, mekansiz oldugu agiktir. Bunun ile kast edilen, mertebe, ilim, hal ve
timmetlerinin mertebeleri acisindan bu semayla iligkilerinin gii¢lii olusudur. Onlarin halleri, burada
hiikiimlerinin stretleri, yani mertebe ve semalarin hiikiimlerinin stretleridir.

Ehlullah’in bliyliklerinin 1stilahlarinda ittifak ile zikretmis olduklar1 su ifade bu kabildendir: “Baz
veliler, Cebrail kalbi iizerindedir, bazilar1 Mikail kalbi iizerindedir, bazlari, Israfil kalbi
tizerindedir.” Hepsine Allah’1n selamu olsun.

Bu hiikiim sabit olunca, su da bilinmelidir ki:

Seyhimiz (r.a)’1in bu hikmeti “nefsi hikmet” diye isimlendirmesindeki sir sudur: Hz. Yunus, bir
acidan insani nefislerin ve unsiiri bedenleri idare etmesi ag¢isindan da misallerinin ortak oldugu kiilli
sifatin mazharidir; Hz. Yunus’un halleri de, mertebesinin ve istidadinin geregine gore, bu kiilli sifatin
hiikiimlerinin ve misallerinin stretleridir.

Bu kaidenin takdim edilmesinden sonra soyle derim:

Nefisler, esasta, ulvi-kiilli rihlardan ¢ikmuslardir. Bu kiilli rahlar, hakimlere gore “akillar” diye
isimlendirilir. Bunun i¢in, beseri nefisler, bu rithlara ¢esitli agilardan giiclii bir sekilde benzerler; bu
benzerlikler arasinda basitlik ve siirekli var olmak zikredilebilir. Bundan dolay1, bu nefislerin, tedbir
ve yonetmek icin cisimlere taalluk edislerinin, kendilerini bagimli ve simrli yapmayacagl ve
diledikleri vakit -miistagnilik o0zelligi ile- bedenleri idare etmekten vaz gecebilecekleri
zannedilmistir. Zannedilir ki: Nefisler, adeta, kendilerinden ortaya ¢iktiklar yiice rihlar gibidir.

Halbuki nefisler, bu riihlarin derecelerinden asag diisiip, bedeni idare ve yonetmekten miistagni
kalamadiklar1 i¢in, bu konuda kendilerinden ortaya ¢iktiklar1 riihlarin 6zelliklerine sahip degillerdir.



Nefisler, bedenler ile birlesip, tesir etmek i¢in miza¢ hiikiimleri ile boyanminca, bedenlerle simrlamr
ve beden ile olan beraberliklerinde de bu simrlilik artar. Bu durumda Hak, acizliklerini ve Hakkin,
vasitasiyla kendilerini yarattigi ulvi rGhlarin derecesine ulasamayacaklarim onlara gostermistir.
Onlar da, muhta¢ oluslarim ve bagimliliklarim gorerek, Hakka tazarru ve zati-muhtaclik 6zelligiyle
yonelmislerdir; bu yoneliste, Hak ile aralarinda herhangi bir vasita yoktur.

Bunun tizerine Hak, onlarin bu taleplerine karsilik vermis, kendi katindan kuvvet ve niir ile onlara
yardim etmistir. Bu nlr ile nefisler, Allah’in kudsi mertebesi ve yiice sirlarindan kendilerine
bildirmek istedigi seylere muttali olurlar; boylece, bu mukaddes mertebeye arzular1 yansir ve onun ile
birlesirler/ittisal. Vasita hiikiimlerini ortadan kaldiran bu birlesme ile, kuvvet ve basiret sahipleri
arasina katilmalarim gerektiren 6zellik elde ederler ve her kapali seyin kapist bu nefislere acilir.

Boylece, onlarin tedbirleri, herhangi bir stret ile simirlanmaksizin mutlak olarak gergeklesir; hatta
bu nefisler, simrlanma ve bagimlilik olmaksizin aym anda ¢esitli stiretleri idare edebilecekleri kemal
ve kuvvet elde ederler.

Bazen ilahi indyet, bu nefislere bir kuvvet/izzet giydirir, bu kuvvet ile ulvi riihlarin mertebelerinde
durabilirler ve adeta onlar gibi olurlar; bu durum, kendileri ile onlar1 yaratan Rableri arasinda agilan
0zel vecih agisindan kendilerine tecelli edenin giizelligini ve bu yonden Rablerinden kazandiklari
nimetler1 gordiikleri vakit gergeklesir. Nefislerin elde ettikleri nimetin bereketinden, bedenleri idare
etmekle simrlanmig olan stiretlerine kuvvet ve nirlar sirayet eder; bu kuvvet ve nirlar, ulvi ve siifli
varliklara ge¢me ve sirayet Ozelligine sahiptirler. Bu kuvvet ve nirlar, ahadiyet-i cem/coklugun
birligi 6zellikleriyle, bedeni yonetmekle simirlannmis olan bu siret cihetinden varliklarda stiret, mana,
ruh ve misal olarak gergeklesmis ve sabit olan farklilik stretini korurlar.[24]

* * %
Bu makamlara derc etmis oldugum seyleri anladin ise, sunu da bilmelisin ki:

Yunus (a.s), Kur’an-1 Kerim’de bize zikredilen halleri itibariyla, insani rithun beden ile iliskisinin
bir misalidir; kissasinda zikredilen balik ise, Yunus’a ait hayvani rihun misalidir.

Hayvani rGhun balik olmasimin sebebi, ondaki hayat ozelliginin zayifligidir; ¢iinkii, baligin
akici/sail bir nefsi olmadig gibi, insamin hayvaniyeti de zayif bir hayat sahibidir, bunun icin de,
oltimii kabul eder. Halbuki, insandan ayrilan r0huw/ruh-1 mufarik, boyle degildir, ¢ilinkii bu riihun
ozellikleri ebedi olarak sabittir.

Yunus kissasinda zikredilen gemi ise, unsurlar aleminin bir 6rnegidir. Bu alem ile gemi arasindaki
benzerlik yonii ise, unsurlardan meydana gelen mizaglarin terkiplerinin sonsuzlugudur.

Nida, icabet ve Allah Teala’nin “Ona kadir olamayacagimzi zannetti” (Enbiya, 78) ayetinin
sirrina ise, bedenleri idare eden nefislerin hallerinden bahsederken isaret edilmisti.

“Onu yiiz bin veya daha fazla kisiye peygamber olarak gonderdik” (Saffat, 67) ayeti ise,
alemlerin hakikatlerinin esaslarina ve kuvvetlerine, ayrica bunlarin Yiiz yirmi dort bin civarindaki
peygamberlerin sayisina gore olduguna isarettir. Ciinkii her nebi ve varisi olan veli, alemin hakikat ve



isimlerinden kiilli bir hakikatin mazharidir.

Nitekim, daha once fassin basinda bu meseleye isaret etmistim.

“Iman ettiklerinde onlardan zillet azabim kaldirdik ve belirli bir siireye kadar onlan
nimetlendirdik” (Yunus, 98) ayetinin sirr1 ise, Uzeyr (a.s) kissasinda zikretmis oldugum seyin bir
ornegidir: Kamillerin nefislerinin, bedenlerinde ve kuvvetlerinde sirayet eden bir bereketi vardir.

Bundan dolayi, onlar i¢in bir cesit bekd gerceklesir ve riihlar onlardan ayrilsa bile, bedenlerinin
stiretleri bozulmaz. Bu bedenler, uhrevi alemin yaratilis1 zamanina kadar baki kalirlar.

Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurmustur: “Allah yeryiiziine nebilerin cesetlerini yemeyi haram
kilmustir.”

Iste bunlar, Allah Teala’mn Yunus (a.s.)’1n zikrini mityesser kildig sirlar1 ve halleridir.

Bu meseleleri diisiin, Allah hadidir.



XIX. Eyyub Fassi1]|25]

Eyyub Fassindaki Mithriin A¢ilmasi

Gaybi Hikmet ve Eyyiib (as.) Peygamber

Bu hikmetin “gaybi hikmet” olarak isimlendirilmesinde iki biiyiik sir vardir ki, Allah’in izni ile
bunlara dikkat ¢cekecegim.

Bunlardan birisi sudur: Bela ve sikintilar, stiretleri agisindan biitiin insanlara gore elem vericidir
ve nefis ve tabiatlarina uygun degildir; bunlara, sadece gaybi alemler ile 1liskisi gii¢lii olan, 11ahi ve
nebevi haberleri tasdik ettigi veya hissin 6tesindeki alemlere muttali oldugu i¢in netice ve iiriinlerinin
faydasimi gozeten kimse tahammiil edebilir. Bu kisi, akibetin iy1 olacagim bildigi ve karsilagmus
oldugu sikintilarin karsisinda timit besledigi icin, belalar1 kolaylikla karsilar: Her iki durumda da
fayda gbriinmez, azap ise goriinmektedir.

Bu isimlendirmedeki diger sir sudur: Insan, kesin veya miisahedeye dayanan bir iman ile, belalara
sabretmenin memnun kalinacak neticeleri olduguna hiikmetse bile, giden seyin aymsimin geriye
donmesi sart degildir; benzeri diinyada kendisiyle beraber oldugu halde, telef olan seyin aymisi nasil
ona doner ki?

Her 1ki sirr1 da, Eyyub (a.s)’1n hali igermektedir.

Bu makamin kapisimt sana actim, ehlinden isen igeriye gir! Eger girersen, biitiin teklif sirlarim,
bedeni ve nefsani sikintili ibadet sirlarim 6grenir; tesvik etmenin geregini; sadece ahirette veya
diinyada veya her ikisinde bu amellere verilecek karsiligin sirrim anlarsin. Ayrica, insanin ¢abasinin
herhangi bir katkisinin olmadig ve kendiliginden gelen ilahi bagislar ile insamn zahir ve batimndaki
cabalarimin dogurdugu bagislar arasindaki farki 6grenirsin.

Kamil insanlarin Bela ve Sikintilari

Peygamberlere ve ehlullah’in biiyiliklerine ulasan bela ve sikintilar, {ic kisma ayrilir; bunlarin her
birisinin belli bir sebebi, hitkmii ve neticesi vardir.

Bazen bunlar, baz1 veli ve nebilere nispetle, kalplerinin cilasi ve yaratilmig/mec’ul viicidi
istidatlarimin tamamlayicisi gibidirler; boylece s6z konusu veli ve nebiler, makdmlarinin zevklerinin
kendisiyle tamamlanacagl seyi kabule istidat kazanirlar. Onlar, bu zevkleri elde etmisler, fakat tam
olarak tahakkuk etmemislerdir. Bu sikintilarla karsilagmalari, eksik makamlarimn zevkini
tamamlamalarim ve bunun zirvesine yiikselmelerini temin eder; boylece, bu zirve makamdaki seylere
muttali olurlar.

Clinkii her hangi bir makdm hakkinda konusmayan ve makamin esaslarim simrlayacak ve icerdigi
her seye muttali olacak sekilde dile getirmeyen kimse, sadece bu makam ile ilgili zevkini ifade etmis
olur; bu kimse, bu durumda, o makdma hakim ve onu ihata etmis degildir.



Baska bir gurup bela ve sikintilarin kdmillere ulagmasimin sebebi ise, herhangi bir makdnn
herhangi bir sahsa ait olacagim Hakkin ilminin tespit etmis olmasidir; bununla beraber Hak, kendisi
i¢in bu makamin takdir edildigi kimsenin belirli bir ¢aba gostermesinin ve ¢alismasinin bu kaderin
ger¢eklesmesinde katkis1 oldugunu bilir.

Eger i1lahi kader ve tevfik, bu makdmin gergeklesmesinde sart olan amelleri islemeye yardim
ederse, bu makam gerceklesir; yardim etmez, Omiir de, islenmesi bu makamin gergeklesmesi igin sart
olan seyleri ifada yeterli olmaz ise, Allah bu makam sahibine belalar gonderir, bu belalara raz
olmak, sabretmek ve nefsi Allah’tan bagkasina sikdyet edip, bunlar1 kaldirmasi i¢in baskasindan
yardim talebinden engellemek siiretiyle bu kisiyi riziklandirir. Biitiin bunlar, o makamin
ger¢eklesmesinde sart olan amellerin karsiligidir ve onlarin yerini alir.

Bunun neticesinde ise, 1lahi ilim tarafindan o kisi i¢in takdir edilmis makam, ger¢eklesir.

Kuskusuz sabir, riza ve -baskasina yonelmeden ve yardim talep etmeden- sirf Allah’a
yonelmek/ihlas, batini amellerdendir; bunlarin hiikmii, niyet vb. gibi zahir hallerde ortaya cikar.

Bu meseleyi 08ren ve sana zikrettigim hususlar1 diisliniirsen, Eyyub (a.s)’1n karsilastig1 bela, sikinti
ve neticelerindeki pek ¢ok sirr1 6grenirsin.
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Uciincii kismin sebebi ise, ilahi mertebenin benzeri olan biiyiiklerin hakikatlerinin aynasinin
genisligidir. Allah Tedla su ayeti ile bunu bildirmistir: “Higbir sey yoktur ki katimizda onun
hazineleri olmasin” (Hicr, 21).

Buna gore, hakikatinin aynasi en genis olan kimsenin (: ulihiyet) mertebeden olan seyi kabulii ve
ondan olan pay1, daha ¢oktur. Bu gibi kimselerin saadet veren hazlar ve Hakka yakinligin artmasina
sebep olan seylerdeki paylar1 ve Hakkin 6zel ikramlar1 ile nasiplenmeleri bolca oldugu gibi, bunun
yam sira, tabiat ve unsiri mizdca uygun olmayan seyleri kabulleri de daha fazla olur; s6z konusu
unstri mizag ile viicub ve imkam birlestirmek/cemiyet Ozelligi tamamlanir ve (: ilahi aleme)
benzerlik sahih olur.

Boylelikle, sana bela ve sikintilarin sirlarim agikladim; bu kisimdaki sikinti ve belalar, biiyliklere
mahsustur.

Miiminlerin geneline mahsus olan bela ve sikintilar ise, birinci kismuin ferleridir; bununla birlikte
seriat, bunlarin hilkiim ve neticelerini bildirmistir. Binaenaleyh, bu konuda, 6zellikle de Eyyub
(a.s)’1n halinin sirlarindan kapali kalan seyleri acikladiktan sonra, zikredilen konular: diisiinen kimse
i¢in daha fazla agiklamaya gerek yoktur.



XX. Yahya Fass1[26]

Yahya Fassindaki Miithriin A¢ilmasi

“Celali” Hikmet ve Hz. Yahya
Bu hikmetin “celali hikmet” diye isimlendirilmesinin iki sebebi vardir:

Bunlardan birisi, Yahya (a.s)’in haline aittir; digeri ise Yahya’mn zati, sifatt ve ismine aittir.
Oncelikle Yahya’nin zatina, sifatina ve ismine mahsus sebep ile baslayip soyle deriz:

Hakkin celal ve ikram sahibi oldugu sabittir. Nitekim, O’nun isimlerinden birisi de, el-Celil’dir.
Haktan bagka, sifatimin ve isimlerinin ¢oklugunun Zat’1min birliginde silindigi/miistehlek hi¢bir varlik
yoktur; O’nun katinda, her tiirlii say1 ve sayilan ortadan kalkar. Allah Teala’min Yahya (a.s)’a bu
kemalden bir nasip vermesi, O’nun inayetindendir. Béylece onu, kendi mertebesine yerlestirmis, onun
isim ve sifatim, zatimin birligine katnstir.

Boyle bir nimet, Yahya’dan (as.) 6nce var olan hi¢ kimseye nasip olmamustir.

Boylelikle Hak, bununla ve kendi sifatlarimin esaslarindan olan “evvellik” ile Yahya’yi
sereflendirmistir; ayrica kendisine ¢cocukken hiikiim verip, diinyada ve oliimden sonra da mahserde
iyi akibet ile miijdeleyerek onu sereflendirmistir.

Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Dogdugu giinde, oldiigii giinde ve diri olarak hasr olacagi
giinde ona selam olsun.” (Meryem, 15). Bu, Salih fassimn agiklamasinda su sekilde dikkat ¢ektigim
tirden bir nimettir: Batini sebepler agisindan Hak ile iligkisi gii¢lii olan kimsenin Hakka izafe
edilmesi daha tamam ve gii¢lii olur.

Yasli bir kadin ve piri faniden bir ¢ocugun meydana gelmesini zahir-alisilmis sebeplere izafe etmek
glictiir. Babasimin ii¢ giin susmasi, Hakkin ona zikir ve tespihi emretmesi, kavmine de sabah-aksam
tespihi emretmesi, Yahya’mn istidadini kemale erdirmenin sebebi olmustur; bu istidat ile Yahya,
cocukluk halinde Haktan hiikiim, temizlik ve sevgi elde etmistir. Nitekim, Hz. Meryem’in susmasi da -
Allah’1n izni ile- Hz. Isa’mn konusmasinda tezahiir eden sebeplerden birisi olmustur: Ciinkii varlik,
zuhlir ve batinlikta doner/devr; batindan eksilen seyi zahir alir ve onun ile giiglendigi gibi, bunun aksi
de, gecerlidir.

Bunu anlarsan, dogru hiikiim verirsin.

Su da bilinmelidir ki:

Himmet, batini sebeplerden birisidir. Yahya (a.s)’in varliginin sebeplerinin ilki, Allah’in
Meryem’in halini giizel gormesidir; o da, himmetiyle Rabbine yonelmis, Rabbi de onun duasim kabul
etmis ve ona Yahya’yr vermistir. Eger babas1 Zekeriya’mn varligi olmasa ve Hak esini dogum icin



miisait hale getirmemis olsaydi, Yahya da Isa gibi besikte hikmet sdyleyen bir kimse olurdu. Fakat bu
durumda tabiatin hiikmii, rihanilik hiikkmiinden daha giiclii; Isa (a.s)’da ise, rihanilik hiikmii tabiat
hiikmiine baskin oldugu i¢in Yahya’nin konugmasi ¢ocukluk vaktine kadar gecikmistir.

I1ahi Sifatlar
Bu fassin bu hikmet ile isimlendirilmesinde isaret olunan diger durum ise sudur:

Bilindigi gibi, sifatlar, bir taksim ile ikiye ayrilir: Zati sifatlar ve hali sifatlar. Zati sifatlar, pek cok
kimsece bilinir. Hali sifatlar ise kizmak, riza, kabz, bast ve benzeri sifatlardir.

Bu hali sifatlar, Ehlullah’in 1stilahinda ti¢ esasa racidirler: Bunlardan birisi celal makamu, digeri
cemal makamu, digeri ise kemal makanudir.

Buna gore, ilahi celal makamimn sifatlari, heybet, kabz, hasyet, vera, takva ve benzerleridir; cemal
makaminin sifatlari ise, reca, bast, iins, liitf, rahmet, nimet, ithsan ve benzerleridir; kemal makamu ise,
celal, cemal ve bunlarin tabisi olan halleri ihata eder ve birlestirir.

Hz. Yahya’nin zahir hallerine hakim olan sifat, celal sifatlar1 idi. Bunun i¢in seyhimiz (r.a) onun
hikmetini “celali hikmet” diye isimlendirmistir.

Bu anlama gelen bir hadis rivayet edilmistir. Bu hadise gore, bir giin Yahya ve Isa karsilasnuslar.
Yahya, Isa’yr hosgortisinden dolayr azarlayarak, “Adeta, Allah’in azap ve belasindan emin
olmussun” der. Isa ise, sOyle cevap verir: “Sen de sanki Allah’in rahmet ve fazlindan timidini kesmis
gibisin.”

Bunun iizerine Allah ikisine birden soyle vahyeder: “Sizin en sevimli olammz bana karsi en iyi
hiikmii olandir.”
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Bunlar, Allah’in Yahya peygambere tahsis edilmis hikmetten, onun hal ve o6zelliklerinden
zikretmeyi nasip ettigi hususlardir.

Bu aciklamalar1 diisiin, Allah’1n izni ile dogruyu bulursun.



XXI. Zekeriya Fass1|27]

Zekeriya Fassindaki Miithriin Ac¢ilmasi

Maliki Hikmet ve Zekeriya Peygamber (as.)

Zekeriya (a.s.)’1n hikmetinin “maliki hikmet” diye nitelenmesinin sebebi, hallerine hakim olan seyin
el-Malik isminin hiikmii olmasidir. Ciinkii miilk, siddet demektir; Melik de, sedid demektir. Allah
Teala, kuvvet ve metanet sahibidir.

Allah, himmet ve tevecciihiine sirdyet eden bir kuvvet ile Zekeriya’y1 desteklemistir; bu da, netice
vermis ve karsilik dogurmustur. Himmetin batini sebeplerden olduguna dikkatini ¢ekmistim; daha
once de, batini sebeplerin hiikiimlerinin zahiri, alisilmus sebeplerin hiikiimlerinden daha giicli
olduklarina ve bunlarin Hakka nispet edilmelerinin daha uygun olduguna isaret etmistim. Bunun i¢in
emir aleminin mensuplari, halk aleminin mensuplarindan daha gii¢lii ve daha miiessirdirler.

Burada da kissayr hatirlatiriz: “Onun icin zevcesini 1slah ettik.” (Enbiya, 90) Kuskusuz Hak,
Zekeriya’ya ve zevcesine alisilmis sebeplerin disinda rabbani-gaybi bir kuvvet ile yardim etmemis
olsa 1di, hamm miisait olmaz ve Zekeriya’dan hamile kalamazdi.

Bunun i¢in Hak, onu Yahya ile miijdelediginde Zekeriya buna sasirmus ve soyle demistir : “Rabbim
benim nasil ¢cocugum olur. Benim hamimum yashdir, ben de yaslandim.” (Meryem, 8). Allah ona su
sekilde cevap vermistir: “Oyledir, dedi. Rabbin: O bana kolaydi, daha énce sen hi¢ bir sey
degilken seni de yaratmustim, buyurdu.” (Meryem, 9).

Bu gibi seyler, zahir sebepler agisindan gerceklesmesi zor hatta imkansiz olsa bile, mutlak kudret
ve metanet sahibine nispetle gerceklesmeleri ¢ok kolaydir. Bu kuvvet, Hak’tan Zekeriya’ya ve
zevcesine ulastigl gibi, onlardan da Yahya’ya ulasmustir. Bunun i¢in Allah Teala sdyle buyurmustur:
“Ya Yahya, kitab1 kuvvetle tut.” (Meryem, 12).

Bu meseleyi ogren, bu, Zekeriya fassinin 6zidiir.



XXIL. Ilyas Fass1[28]

Ilyas Fassindaki Miihriin Acilmasi

Ulvi Ruhlar ve Beseri Ruhlar Arasindaki Miinasebet

Bu hikmet, Allah’in kendisi ile Ilyas’1 yaratmus oldugu zati sifattan dolayr “inasi sifat’a izafe
edilmistir. Bdylece Ilyas, bu 6zelligiyle, bir agidan meleklerle ve bir agidan da insanlarla miinisebet
icinde olmus, her iki taife ile de iinsiyet etmistir; onlar, ilyas’1 sever ve onunla otururlar, o da, onlar
sever ve onlarla otururdu.

Ifade ettigimiz ve Allah’in nadir kullarindan baskasinin bilemeyecegi bu konudaki sir, sudur: Ulvi
rihlarin kuvvetleri ile beseri-mizaci kuvvetler arasinda farkli tarzlarda karisimlar/imtiza¢ vardir; bu
karisimlar, ulvi ruhlar ile beseri mizaglar arasinda etkenlik-edilgenlik/fiil-infial, baskinlik-
maglupluk/galibiyet-maglubiyet ortaya ¢ikartir; bu, diinya aleminde gerceklesen degisimlere benzeyen
makil keyfiyetlere kadar ulasir. Diinya alemindeki degisimlere 6rnek olarak, suyun havaya, havanin
atese ve benzerlerine doniismesini verebiliriz.

Buna goOre, r0hanilesen insanlardan bazilari, rtihaniliklerinde meleki mertebeye ulasirlar; bu
insanlarin tabii-mizaci kuvvetleri, rihani kuvvetlerin tabiat kuvvetlerine hakim olmasi1 nedeniyle,
hiikmii sabit olan rithani kuvvetlerde silinir; bu silinme, bu alemimizdeki degismelerin stireti gibidir.

Bu, bu 6zellige sahip baz1 kimselerin nitelenmesidir.

Bu o6zellikteki birisinin bu alemde ortaya ¢ikmasi, melegin yakisikli bir insan olarak bu alemde
gozilkmesine benzer. Diinyada onu goren ise, daha once isaret edilmis bes Ozellikten birisinin
hiikmiine gore onu goriir. Buna gore, goren ile goriilen arasinda “zat” acisindan bir iliski varsa,
rihanilesmeden once bulundugu asli stiretinde onu goriir; goren ile goriilen arasinda zat acisindan bir
miinasebet olmaz ise, asilda onlar1 birlestiren mertebeye gore veya miisterek olduklar1 6zellik, fiil ya
da hale gore onu goriir. Goriilen stiretin keyfiyeti ise, ortak olduklar1 sifatin, fiilin veya halin kemal
ve eksikligine baglidir.

Mertebedeki ortakliga gelince: Buradaki durum, mertebeden olan paylarimin farkliligina gore
degisir. Bu, Hizir (a.s)’1n durumudur.

Bunun zidd1 ise, Isa (a.s)’1n durumudur. Ciinkii Isa’nin nispeti, melekidir; tabii sfrette zuhiru ise,
ilka ve iifleme mahalli olan annesinden dolayidir. Daha once de agikladigimuz iizere, bir seyin bir
baska seydeki varligi, mahalle baglidir; bu mahal, manevi olabilecegi gibi, suri de olabilir.

Bu baglamda, Hakkin Kur’an-1 Kerim’de isaret etmis oldugu seyi hatirla: “Nerede olursamz, o
sizinle beraberdir.” (Hadid, 4) Allah, zaman ve mekandan miinezzeh oldugu halde, kendisini kullar1
ile beraber mekanlara dahil etmistir.

Hz. Peygamber (a.s) da soyle buyurmustur: “Muhakkak ki kul namaz kilmaya kalktiginda Allah



onun vechi karsisinda durur.”
Bu gibi ifadeler, Kitab ve Siinnette ¢ok¢a vardir.

Bu baglamda, muhakkiklerin {izerinde goriis birligine vardiklar1 su kaideleri de hatirlanabilir:
“Hakkin tecelli ettigi kimsedeki tecellisi, kendisine gore degil, tecelli olunana goredir.” Ayrica,
aynanin kendisine yanstiyan sey ile iligkisi de hatirlanmalidir.

[lyas (a.s)’in rihani ve tibii kuvvetleri arasinda meydana gelen karisim/miimazece,
rihanilesmesinden/teravhun dnce esite/miisavat yakin bir tarzda gergeklestigi icin ilyas, ulvi ve siifli
mertebelerle miinasebet kazanmustir. Boylece, s6z konusu mertebeler ile iinsiyeti gerceklesmis,
onlarin 6zelliklerini kendinde toplamuistir/cem.

Bu baglamda Hz. Ilyas, adeta, melek yaratilisi/nes’et-i melekiyye ile insdn yaratilisi/nes’et-i
insaniyye arasinda bir berzah gibidir; bu sayede, her iki yaratilisin hiikiimlerini kendinde toplamustir.



XXIII. Lokman Fassi1]29]

Lokman Fassindaki Miihriin Ac¢ilmasi

Ihsan Mertebeleri
Bu hikmetin “ihsani sifat”a bitismesinin sirr1 sudur:

Thsdmn iic mertebesi vardir ve ihsdnin birinci mertebesinin hiikiimleri ile hikmet hiikiimleri
arasinda birlik ve ortaklik vardir. Hikmet ve ihsan, bu yoniiyle, iki kardes gibidir. Ciinkii thsanin
hitkmii ve geregi, gereken bir seyi, gerektigi gibi yapmaktir; hikmetin geregi ise, bir seyi en uygun
sekilde yerli yerine koymak ve hikmet sahibinin, nefsine sahip olmasidir.

Nefsini rizaya muhalif tasarruflardan, yararsiz s6z ve goriislerden, bozuk tasavvurlardan,
tavsiyelerden, nasihatlerden bilinen ve Ogrenilen aliskanliklardan zabt edebilen, bu hikmete ait
thsanin birinci mertebesinin hiikiimlerine girer.

Thsanin ikinci mertebesi ise, Cebrail (a.s)’1n “ihsan nedir?” diye Hz. Peygamber’e sordugu soruda
dile getirilmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ona sdyle cevap vermistir: “ihsian Allah’1
goriiyormus gibi ibadet etmendir.” Bu da Hakki, kitaplarindan ve peygamberlerinin ifadelerinde
kendisini niteledigi sekilde diisiinmektir; bunu yaparken de, sadece imkansiz gbrmek ya da nazari
aklin bu gibi haberlerle kast edilen seyi anlayamamasindan kaynaklanan yanlis tevillere bas
vurmamak; bir takim kiyaslara yonelmemek, sifitlarda ortaklik ve tesbih bulundugu vehmine
sapmamak gerekir.

Thsanin ii¢lincii mertebesi ise, “goriir gibi” olmaksizin miisahedeye aittir. Biiyiiklerden birisine
sOyle sorulmustur: “Rabbini gordiin mii? O da bu soruya sdyle cevap vermistir: “Gormedigim
Rabbe ibadet etmem.” Nitekim Hz. Peygamber (a.s), “Go6ziimiin niiru namazdadir” ve “Namaz,
niirdur” hadisleri ile buna isaret etmistir. Bunun i¢in Hz. Peygamber, namaz kilarken 6niinden oldugu
gibi arkasindan da goriirdii; bu halin namazin disinda oldugu rivayet edilmemistir.

Bu anlama Lokman suresindeki bir ayette de isaret vardir: “ihsan sahibi olarak kendisini
biitiiniiyle Allah’a teslim eden kimse (yani, biitiiniiyle zitint Allah’a boyun egdiren kimse ki, o,
miisdhede sahibidir) gercekten de, saglam bir kulpa yapismustir. Biitiin islerin sonu Allah’a
varr.” (Lokman, 22)

% F %

Boylece, sifatlardan her birisinin ti¢ mertebesi oldugu ogrenilir: ilk, orta ve yiice. Allah Teala’min
su ayetini diisiiniiniiz: “Iman eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyla sakimp iyi isler yaptiklari, sonra
yine hakkiyla sakinip 1man ettikleri, sonra da hakkiyla sakimp ihsan ile isledikleri takdirde,
tattiklarinda bir giinah yoktur. Allah, ihsan sahiplerini sever.” (Maide, 93)

Bu ayetin ihsanin zikredilmesi ve Hakkin ihsan sahiplerini sevdiginin eklenmesiyle bittigine dikkat



ediniz! Ayrica, zikredilen ihsdn mertebelerini diisiiniiniiz!

Hakkin kelamini bu ayetin niizul sebeplerinde simirli gorerek anlamayimz! Bu ayet, “sarap haram
olmadan Once Olen sarap igenlerin hali nasildir” diye soran sahabeye cevap olarak nazil olmustur
diye diisinmeyiniz! Bu ayet, onlarin sorusunun cevabim igerse de, bundan, baska seylere delalet
etmeyecegi sonucu c¢ikmaz. Bu baglamda, Hz. Peygamber (a.s)’in “Kur’an-1 Kerim’den herbir
ayetin zahiri, batin,, haddi ve matlai vardir, yetmise kadar gider” hadisini hatirlayinmz!



XXIV. Harun Fassi

Harun Fassindaki Miihriin Acilmasi|30]

Imamet ve Tiirleri
Bilinmelidir ki:

Burada ve benzeri yerlerde zikredilen imdmet, hilafetin bir lakabi1 olarak zikredilmektedir; bu
anlamda 1imamet, tahakkiim ve 6ncelik sahibidir.

Imamet, bir agidan, ulGhiyet ile arasinda vasitanin olmadig imimet ve vasita ile gergeklesen
imamet diye iki kisma ayrilir.

Ultihiyet mertebesi ile arasinda vasitanin bulunmadig imamet, bazen, varlikta umiimi hiikiim sahibi
olarak bazen de, mukayyet olarak bulunur. Vasita ile sabit olan imamet ise, bunun ziddinadir, ¢iinkii
bu tarz imamet, sadece mukayyet olabilir.

Vasitasiz imamet, Ibrahim (a.s)’a sdylenen su soz gibidir: “Muhakkak ki ben seni insanlara imam
yapacagim.” (Bakara, 126) Vasitali hilafet ise, Musa (a.s)’1n Harun’u kendi kavmi tizerine halife
yapmasidir.

Hz. Musa, kardesine sOyle hitap etmistir: “Bana kavmimde halife ol ve salih davran.” (Araf, 162)
Hz. Ebubekir hakkinda sdylenen “Hz. Peygamber’in halifesi” ifadesi de, vasitali imamet kismina
girmektedir.

Hz. Ebubekir’in imameti, Mehdi (a.s)’1n hilafetinin aksinedir. Ciinkii Hz. Peygamber, (a.s) onun
hilafetini kendisine izafe etmemis, onu “Allah’in halifesi” diye isimlendirerek, soyle demistir:
“Horasan diyarindan Siyah sancaklarn geldigini gordiigiiniizde, siiriinerek bile olsa ona
kosunuz. Ciinkii onlarn icinde hidayete ulastiran Allah’in halifesi vardir.” Bunun ardindan ise,
sOyle demistir: “O, yeryiizii zuliim ve haksizhk ile dolmus iken, onu adalet ve erdem ile
doldurur.”

Hz. Peygamber, boylelikle, Mehdi’nin hilafetinin ve hiikmiiniin genelligine ve Allah’in vasitasiz
halifesi olduguna isaret etmistir.

Hz Harun’un imameti

Tekrar Hz. Harun’un imametini agiklamaya ve hikmetinin imamete izafe edilmesindeki sirra dontip
sOyle deriz:

Kili¢ ile gonderilen her peygamber, Hakkin halifesi ve biiyiikk peygamberdir/ulu’l-azm. Ciinkii
insanlarin ¢ogu, ulu’l-azm deyiminin manasim bilemez. Onlar, Allah’in tebliglerini ulagtiran ve
gonderilmis olduklar1 kimseleri imana zorlayan kimselerdir. Eger bu kimseler direnirlerse,



peygamberler, onlarla savasirlar.

Bu tavir, risalette bulunmaz, ¢iinkii herhangi bir restl risalet gorevi ile gonderildiginde, savagmak
ille memur degildir. Onun gorevi, sadece teblig etmektir. Hz. Peygamber Efendimizin,
peygamberliginin ilk zamam boyle idi. Nitekim bu donemde Allah Teala, “De ki: Ey kafirler!
Benim dinim bana, sizinki sizedir’ (Kafirun, 1) hitab1 gelmis, “Senin iizerine sadece teblig etmek
diiser” buyurmustur. (Al-1 imran, 25). Bu baglamda, baska bir ayette ise soyle buyrulmustur; “De Ki:
Rabbmizdan gelen haktir: Dileyen imin etsin, dileyen inkar etsin.” (Kehf, 29).

Bu donemde bu gibi 6rnekler sik¢a tekrar edilmistir. Daha sonra ise bdyle olmanmustir. Ciinki
bundan sonra Hz. Peygamber, savasmak emrolunmus ve su ayet nazil olmustur: “Miisriklerle topluca
savasmz.” (Tevbe, 36) Baska bir ayette ise, sOyle buyrulmustur: “Onlarn nerede bulursamz
oldiiriiniiz.” (Nisa, 91)

Bu durum netlestikten sonra soyle derim:

Hz. Musa ve Harun (a.s)’1n kili¢ ile gonderilmis olduklarinda kusku yoktur. Onlar, risalet ve hilafet
gorevini birlestiren Allah’1n halifelerindendir.

Bununla birlikte Hz. Harun’un imamet gorevinde Hak ile arasinda vasita bulunmaktadir. Onun
imameti, kardesi kendisini kavmine halife olarak biraktig i¢in, vasitalidir. Boylece o, imametin iki
cesidini birlestirmistir ve imametle iliskisi giiclenmistir.

Bunun i¢in Harun’un hikmeti, diger bir sifata degil, imamete nispet edilmistir.

Bunu bil, Allah miirsiddir.



XXV. Musa Fassi1|31]

Musa Fassindaki Miihrin Acilmasi

Hz. Musa’nin Peygamberlerden Ustiinliigii
Bilinmelidir ki:

Bu hikmetin ulvi sifata izafe edilmesinin sirr1, bir agidan, Musa (a.s)’1n mertebesinin yiiksekligi ve
dort agidan diger peygamberlerin ¢ogundan Ustiinliigidiir.

Bunlardan birisi, Hz. Musa’nin melek veya baska herhangi bir vasita olmaksizin Allah’tan dogrudan
ilim almasidir.

Ikincisi, Hakkin onun icin Tevrat’t kendi eli ile yazmasidir; ¢linkii Tevrat’in yazilmasi, vasitasiz
Allah’in kendi eliyle gerceklesmistir. Nitekim Hz. Peygamber, Allah’in dogrudan yaptigi isleri
bildirirken soyle buyurmustur: “Allah Tevrat’s kendi eli ile yazmsti. Tuba agacim kendi eli ile
dikmistir. Adn cennetini kendi eli ile yaratmus, Adem’i ise iki eli ile yaratnmstir.”

Uclinciisii ise, Hz. Peygamber’e ait camilik makdmmyla/(: ez-Zahir ve el-Batin isimlerinin
hiikiimlerinin mazhar1 olmak) yakinlik iliskisidir. Allah Tedla su ayeti ile buna isaret etmistir:
“Nasihat ve her seyin aciklamasina diir ne varsa, hepsini Musa icin Levhalarda yazdik.” (Araf,
165)

Hak, ez-Zahir isminin ikramlarindan Hz. Musa’mn payim ¢ogalttiginda, baz1 acilardan olsa bile, iki
tarafi birlestirmek i¢in el-Batin isminin hiikiimlerinin bir yoniinii de gostermek istemistir. Allah, Hizir
(a.s)’1n Ustiinliglinii ona gostermis, ve onunla bulusmasi i¢in kendisini tegvik etmistir. Sonra Musa’ya
Hizir’a gidip, onunla arkadas olmasi i¢in izin vermistir. Onlar1 bulusturmus, irade hiikiimlerinden bir
ornek goriinceye kadar Hz. Musa, Hizir ile arkadas olmustur. Boylece, bu ornek ile irade ve emir
hiikiimler1 arasindaki farki 6grenmistir.

Su var ki, tesrii renk ve 6zellik, Hz. Musa’ya hakim olmustur ve Hz. Peygamber (a.s)’1n de haber
verdigi gibi Musa sabredememistir: “Allah’in rahmeti bize ve Musa’nin iizerine olsun. Keske
haberleri bize anlatilmasi icin sabretse idi.” Dogrulugunda ittifak edilmis baska bir rivayette ise
sOyle buyrulmustur: “Eger Musa sabretmis olsa idi, garip seyler goriirdii, fakat elestirisi onu
arkadasidan ayirnmstir.”
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Ez climle: Musa (a.s)’in Hizir ile karsilagsmasindan sadece su fayda meydana gelmistir ki: Hz.
Musa, kendisine verilmis ilmi nihai ilim olarak goriiyordu ve bu ilimden daha serefli bir ilim
bulunmadigim diistiniiyordu. Bu karsilagsmayla Allah kendisine, bu ilmin 6tesinde de bir takim ilim ve
sirlar oldugunu gostermistir. Allah, bunlar1 diledigi kullarina bahseder.



Bunun ardindan Hz. Musa, kendisine verilmis ilmi nihai ilim olarak gérmemistir ki, bu da
yeterlidir.

Musa (a.s)’1n peygamberlerin ¢ogundan istiin olmasim temin eden dordiincii durum ise, Hz.
Peygamber (a.s)’1n kiyamet hadisinde iimmetlerin kendisine arz olunmasiyla ilgili haberidir. O (a.s.),
peygamberlerden hi¢birisinin iimmetinin Musa (a.s)’1n immetinden daha fazla oldugunu gérmemistir.

Bir Yahudi, sahabeden birisiyle konusurken “Musa’y1 biitiin insanliga {istiin kilana yemin ederim
ki..” diye yemin eder. Sahabi, yahudinin bu soziine kizmis ve ona ‘“nasil bunu soylersin, bizim
aramizda peygamber vardir” diye ¢ikisip Yahudi’yi Peygamber (a.s)’a sikayet eder. Hz. Peygamber
(a.s), sOyle buyurur: “Beni Musa’dan iistiin tutmaymz. Ciinkii insanlar bayildiklarinda ben ilk
ayllan olurum ve Musa’y1 Ars’ta ayakta dururken goriiriim. O’nun Allah’in bayilmadan istisna
ettigi kimse olup olmadigim bilmiyorum.”

Bunlar, hikmetinin ulvi sifata izafe edilmesini gerektiren Hz. Musa’min keméallerinden
ogrendiklerimin bir kismudir. Musa’mn, Hizir (a.s) ile karsilasma kissasim ve aralarinda gecen
olaylar1 ise, bu kissanin igerdigi Rabbani sirlar1 ve gaybi ilimleri igeren hadis serhinde
aciklayacagim. Hz. Musa’nin 6liimiinii, 6liim meleginin kendisine gelmesini ve goziinii ¢ikarmasim
iceren hadiste de, Allah’in takdir ettigi diger sirlar1 agiklayacagim.

Allah hakki soyler.



XXVI. Halid Fass1|32]

Halid Fassindaki Miihrin Acilmasi

Es-Samed ve Halid b. Sinan
Bilinmelidir ki:

es-Samed isminin iki manasi1 vardir. Bunlardan birisi, karm olmayan sey demektir; digeri ise
niyetlenmek ve yonelmek demektir.

Burada kast edilen ise, yonelmek ve niyetlenmektir. Bunun sirr1 ise sudur: Hz. Halid b. Sinan,
kendisine karsi ¢iktiklari i¢in, yasarken kavmine niibiivvetinin hiikmiinii izhar etmemis, 6ldiikten bir
sene sonra kabrini ziyaret etmelerini vasiyet etmistir.

Kavmine i¢lerinde kesik kuyruklu bir esek bulunan koyun siiriisii geldiginde Halid kabrinden
dirilmis ve Hakkin diledigi sekilde bildiklerini kavmine haber vermistir. Kavminin gengleri, buna
izin vermemis, o da, niiblivvetinin hiikiimlerini izhar etmemistir. Béylece onun niibiivveti, berzahi
niibiivvet olmustur. Nitekim seyhimiz (r.a) buna isaret etmistir.

Hz. Halid’in kissasinin tafsili, hadis ve rivayetlerde zikredilmistir. Niibiivvetinin hiikiimleri bu
mertebede zuhiir etmedigi i¢in Hz. Peygamberimiz onu dikkate almamustir. Bunun i¢in sdyle demistir:
“Ben Isa b. Meryem’e insanlarin en yakimyim, ¢iinkii benim ile onun arasmda hicbir peygamber
yoktur.”

Bunu bil, Allah miirsiddir.



XXVII. Muhammed Fassi1]33]

Muhammed Fassindaki Miihrin Acilmasi

Kiilh Hikmet

Seyhimiz (r.a), bu hikmeti “kiilli hikmet” ve “ferdi hikmet” diye isimlendirmistir. Her iki ismin de
bir sirr1 vardir. Bunlari, Muhammedi kemalin sirrini, kaynagimi, camiligini ve son olusunu,
peygamberlerin paylarimin ve ayetlerinin onun mucize ve Haktan olan payina nispetinin sirrina dikkat
ceken kaideyi 0grendiginde anlarsin. Bu kaide ile, Allah’in izni ile bu faslar {izerindeki konusmam
bitiriyorum.

Her sey, belirli bir agidan ve 6zel bir itibar i1le Hakkin bir mazharidir; kendileri ile miimkiinlerin
var oldugu bu itibar ile ve bu agidan, Hakkin bir ismi taayyiin eder. Bu ismin 6zelligi sudur ki, bu
varlik Hakka ancak bu itibar ile ve bu agidan istinat eder. Her varligin Hak ile olan durumu boyledir.

Su var ki, peygamber ve Ehlullah’in biiyiikleri ve digerleri arasinda fark vardir. Ciinki
peygamberler ve biiyiikler, kiilli 1simlerin mazharidir. Onlarin diger varliklarin ve insanlarin istinat
ettigi diger isimlere olan nispetleri, cinslerin ve tiirlerin sahislara nispeti gibidir. Ayrica, cinsler ve
tirler, hiikiim ve ihatada farkli olduklar1 gibi, nebi ve veliler arasinda da iistiinliik farki vardir.

Hz. Peygamber (a.s) kiyamet hadisinde buna isaret etmistir: “Bir peygamber gelir, yaminda ii¢ bes
Kkisi; bir peygamber gelir, onunla iki Kkisi; bir peygamber gelir, onunla bir tek Kisi; bir peygamber
gelir, onun yaninda hi¢ kimse yoktur.”
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Isaret ettigim seydeki sir sudur: Hz. Peygamber Efendimizin ve onun varislerinden olan kamillerin
disindaki her peygamber ve veli, Hak ile belirli bir agidan irtibatlidir ve O’na istinat eder. Bu,
Allah’1n isimlerinden “6zel bir isim” olarak isimlendirilir. Zatimn mutlakligi, vahdetinin sirfligt ve
zatl feyzinin vahdeti agisindan hi¢bir varlik, Hak ile iliskili degildir ve O’na dayanmaz. Nitekim buna
defalarca isaret edilmistir.

Ehlullah’1n biiytiklerinin ulastigi son nokta, Hak ile irtibatlarinin birinci taayyiine ¢ikmasidir. Sifat
ve isimlerin kaynagi olmasi agisindan bu mertebe, vahdaniyeti yoniiyle Hakka izafe edilen biitiin
taayylinleri birlestiren zati birligi/ahadiyet takip eder. Bazilari, onu “viicib hiikiimleri” diye
isimlendirir; bunlar, itibar ve haysiyetlerin neticeleridir.

Bunlar, ayrica, miimkiin maltimlarin hiikiimleri agisindan imkan mertebesine izafe edilen seyleri de
birlestirir. Imkan mertebesine izafe edilen seyler, cogalan imkina ait simirliliklariyla ve muhtelif-
cesitli istidatlariyla, mutlak ve zati arlik ile Haktan tasan Viiciid-1 Vahid’i/Tek Viictd ¢ogaltirlar.

Hz. Peygamberimizin ve onun kamil varislerinin “sifat ve isimlerin kaynagidir” dedigim birinci
taayyiin 1le iliskisi, diger insanlardan farklidir. Ciinkii bu taayyiin, Hakki bilmede ve ona dayanmada



her agidan onlarin nihai mertebeleri degildir. Onlar, Haktan bagka kimsenin bilmedigi bir hal ile
digerlerinden ayrilirlar. Bu 06zel hali, insan-1 kamil olmasi gerektigini 6grendikleri kimsenin
disindakilere sdylemezler; bu istidada sahip kisiyi terbiye etmek i¢in, bu ve benzeri seylere dikkatini
cekerler.

Su var ki, onun kemale ermesi, onu terbiye etmesi ve kemale erdirmesi takdir edilmis kamil ve
miikemmil birisinin terbiyesi eliyle gerceklesir; bu da, Hakkin en kdmil se’nlerinden birisidir. Ciinkii
o, Hakkin mertebesinin/hazret siireti lizere yaratmasiyla zuhlir eden ve kendisine halife kildig en
kamil varliktir.
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Gegen ifadelerimde, her peygamberin Hakkin isimlerinden birisinin mazhar1 oldugunu séylemistim.
Onun niibiivvet ve risaleti, Hakka bu isim agisindan dayanr.

Her peygamberin mucizeleri de -ister ¢ok olsun, ister bir tane olsun- risalet ve niibiivvetinin Hakka
istinat ettigi hiikiimlerden ibarettir. Bu, sirrina vakif olan kimsenin peygamberlerin, velilerin ve
mertebelerinin velayet, niibiivvet ve risalette farklilagmasimin sebebini 6grenecegi bir sirdir.

Bu kimse, bu bilgiyle, Allah Teadla’nin “Biz peygamberleri birbirine iistiin kildik.” (Bakara, 253)
ayetinin sirrim anlar. Buradaki Ustiinliik, ¢esitli tarzlarda olsa bile, risalet agisindan degildir; nitekim
Allah, séyle buyurmustur: “Resiillerden hicbirisini ayirt etmeyiz.” (Bakara, 275). Ciinkii risaletin
hakikati bir oldugu i¢in, biitiin peygamberler Hakka istinat etmektedir. Bu iistiinliik, peygamberlerinin
risaletlerinin kaynaginda ve herhangi bir isim veya sifata istinat edislerinde ortaya ¢ikan iistiinliiktiir.

[1ahi sifat ve isimlerin hilkiim alamnda ihata, taalluk ve tesir kuvvetinde mertebelerinin farkli
oldugu gizli degildir. Nitekim buna baska yerlerde de isaret etmis, el-Halik, el-Bari, el-Musavvir, el-
Kabiz, el-Basit ve benzeri isimlerin el-Kadir isminin perdesi olduguna dikkat ¢ekmistim. El-Kadir
ismi, zikrettigim isimleri ihata etmek ile beraber, el-Miirid ismine, o da, el-Alim ismine tabidir.

Isimlerin mertebeleri, dikkat ¢ekildigi iizere, cesitlidir. Bunlarin bir kismu cinsler gibi, bir kisnu
tirler gibi, bir kismu da sahislar gibidir.

Bu kaideyi anlayip, aklinda tuttugunda her peygamberin getirmis oldugu mucizenin alemin
esaslarindan birisine ait oldugunu 6grenirsin. O peygamberin niibiivvetinin Hakka istinadi, bu aslin
ona dayandig isim agisindan sabittir. Mesela Nuh (a.s) suya, Ibrahim (a.s) Kabe’yi yapmaya, atese
ve unsur aleminde kiilli-mutlak terkibin nasil gerceklestigini gormeye tahsis edilmistir. Ciinkii Hz.
Ibrahim, ihita eden camilik mertebesine nispetinin yakinligindan, hiikiim ve dairesinin genisligi ile
digerlerinden tstiind{ir.

Hz. Ibrahim’in yakin oldugu sz konusu camilik mertebesi ise, sadece Hz. Peygamberimize aittir;
binaenaleyh, Hz. Peygamber’in camilik makamina yakin olan peygamber, niibiivvet ve ihata agisindan
diger peygamberlere nispetle daha yiice ve daha kamildir.

Musa (a.s)’in niibiivvet hiikiimlerini; ates, asa, aga¢, su, tas gibi mucizelerini diisiin. Onun
mucizelerinin, Hud (a.s)’in aksine olarak, sayida tekil sayilarin sonu olan dokuzda bitisinin sirrim



diistin. Hud (a.s)’1n mucizesi ise, sadece riizgar idi.

Hz. Peygamber (a.s) Efendimizin, kelama tahsis edilmesine, risalet ve peygamberliginin
umimiligine, biitiin yeryiiziiniin ona mescit ve topragimin da temiz kilinmasina dikkat ediniz! Ayin
boliinmesi, oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerinin kendisine verilmesi gibi 6zelliklerini ve seriatinin
hitkmiiniin kiyamete bitismesini diisiiniiniiz.
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Ben bu sirlar1 agiklamaya baslasaydim, s6z uzardi. Fakat Allah’in yardimu ile bir Ornek
zikredecegim ki, bunu bilen kimse, hi¢bir kitapta yazilmamis ve kimsenin asina olmadig seyleri
ogrenir.

Once restllerin ilki olan Nuh (a.s)’1n mucizesinin zikri ile basliyoruz. Sonra Hz. Ibrahim, Hz. Musa
ve Hz. Isa’y1, sonra da Allah’in kendisi ile tesrii ve risaleti bitirdigi Hz. Muhammed’i zikredecegiz.

Ehlullah’tan muhakkik olanlar, siitiin, suyun, balin ve sarabin vehbi ilimlerin mazharlar1 oldugunda
ittifak etmislerdir. Onlarin bu ittifak ve kesiflerini zahir agisindan destekleyen sey, sahih-nebevi
haberler ve defalarca hadis kitaplarinda, riiya yorumlarinda, havuz ile 1lgili hadislerde ve zikredilen
rivayetlerde bulunmaktadir. Bunun yaninda, vakalarda defalarca tekerriir eden tecriibeler de bunu
destekler.

Bu sabit olduktan sonra su da bilinmelidir ki:

Allah’in yaratiklarindaki hiikmiiniin baslangici, onlarin kendisi ile irtibatlarimin sebebi ve
kendisinin de onlara taallukunun kaynagi, ezeli-zati ilmidir. Maltimlarin siiretleri, ezel ve ebede tek
bir vetirede bu ilimde taayyiin etmislerdir. Bu ilim, Allah’1n yaratmasindaki ilk sebebidir.

Allah’in kazasi ve kaderi, ilmine tabidir; ilminin malimlara taalluku, onlarin hakikatlerinin
gerektirdigi hale goredir. Ciinkii ilmin maltima taalluku, malima tabidir. Nitekim buna defalarca
isaret edilmistir.

Yaratiklarla ilgili hiikmiin ve onlara taallukun kaynag ve baslangici, ilimdir ve su da ilmin
mazharidir. Bundan dolay1, ilahi hikmetin kemali agisindan, Hakkin yaratiklar1 iizerindeki hitkmiiniin
stretini getirecek olan ilk peygamberin mucizesinin Hakkin ilminin gere8ine gore su olmasi
gerekmistir. Bu da, Nuh (a.s)’1n mucizesinin sirridir.

Kelam sifati, ilmin stretlerinden birisi, bir nispeti ve ondan bir paydir; bu ifadelerden hangisi
sOylenirse soylensin aymdir. Bu stiret, “Kiin/O1””’den ibarettir. Bununla, Hakkin yaratiklarina tesirinin
kapis1 agilir ve varliklar, ilim mertebesinden harice, farkli cins, tiir ve sahislarina, eserlerinin diinya
ve ahirette devamliliklarina gore, zuhiir etmislerdir. Bundan dolayi, Hz. Peygamber (a.s)’1n mucizesi
kelam olmustur.

Hak, Kalem-i a’la’ya “Ilmimi kiyAmete kadar yaratiklarim iizerine yaz” diye buyurdugu i¢in, sadece
Kelamin hiikmii, Allah’in bu alemde varligini takdir etti§i malGmlarin hepsini kusatmistir. Aym
sekilde Hz. Peygamberin seriati da, diger peygamberlerin seriatlarimn aksine, biitiin mahlukat ve



seriatlar lizerine umimi olmus ve ahiret ile bitismistir. Diger peygamberlerin seriatlar ise, ciiz,
stnirlt ve hitkkmii sonludur.

Hz. Peygamberin risalet ve seriati genel oldugu i¢in, biitiin arz, Hz. Peygamber’e ve limmetine
mescit kilinmis, arzin topragi da temiz kilinmustir. Onceki peygamberlerin ve Hz. Isa, Hz. Ilyas gibi
yasayan peygamberlerin risaletleri, Hz. Peygamberin risaletinin hiikiimlerine katilmuglardir. Ayrica,
Hizir (a.s)’1n niibiivvetini kabul etmede perdeli olan kimseler goriis ayriliginda olsalar bile, Hizir
(a.s) niibiivveti de Hz. Peygamber’in niibiivvetine ve seriatina katilmistir; ¢linkii muhakkiklerin biiyiik
cogunlugu arasinda bu konuda goriis ayriligr yoktur.
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Hz. Peygamber i¢in Ayin boliinmesi ve Hz. Peygamber’in onda tasarruf edebilmis olmasinin sebebi
sudur:

Kamer/Ay felegi, cisim/cirm acisindan feleklerin en kii¢ligii olsa bile, hiikiim acisindan en
kapsamlisidir. Ciinkii biitlin semalarin kuvvetleri ve meleklerin tevecciihleri, Kamer feleginde
birlesirler; sonra bu kuvvet ve tevecciihler, ondan yayilir ve bu aleme ve mensuplarina dagilirlar.
Bunun i¢in bu sema, hilafet semas1 olmustur.

Basiret sahipleri, ayin pargalanmasimin sirrina muttali olduklarinda, Hz. Peygamber (a.s)’in
camilik/(: viicib ve imkan hiikiimlerini kendinde birlestirmesi) ve onun son peygamber olmasinin
sirr1 zuhlr eder. Cilinkii o peygamberlerin sonuncusu ve en camilik 6zelliginin sahibi oldugu i¢in,
kuvvet ve ulvi 6zellikler agisindan feleklerin en kapsamlis1 olan feleklerin sonuncusunda tasarruf
etmigtir.

Hz. Peygamber, bu alemde tasarruf etmis ve arz ve semanin hazinelerinin anahtarlar1 kendisine
verilmistir; nitekim, vefatindan bes giin 6nce soyledigi bir hadisinde bunu belirtmistir.
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Hz. Peygamberin camilik 6zelligine delalet eden kemalleri pek ¢oktur. Onlarin ¢ogu, bu alemde
gizli, ahirette ise aciktir. Nitekim, kiyamet hadisinde, kendisine sefaat kapisimin agilmasi ifadesi ile
buna isaret etmistir. Ayrica, “Ben Ars’in saginda Rabbimin katinda dururum, dyle bir makamda
dururum ki benden baska alemlerden hic¢birisi orada duramaz” hadisi de buna isaret eder. Hz
Peygamber, baska bir ifadesinde ise, soyle buyurmustur: “Kiyamet giinii ben insanlarin efendisiyim.”

Seriat, akil ve kesif acisindan ittifak edilen bir sey sudur: Insan icin bu alemde ve bu yaratilista
gerceklesmemis hi¢ bir kemal, 6liimden sonra ahiret diyarinda da ger¢eklesmez. Dolayisiyla isaret
edilen biitiin bu kemaller, Hz. Peygamber i¢in bu alemde ve yaratilista fiilen ger¢ceklesmistir.

Hz. Peygamber, bu mertebelerin hiikkmiiniin gerektirdigi sekilde bu kemalleri gizlemistir; ¢iinkii
burasi, ortme ve gizleme alemidir. Bu alemde gizlenen ve ortiilen kemaller, “o giin, gizlilikler ortaya
cikar” (Tarik, 9) ayetinin geregine gore, ahirette ortaya ¢ikar; ¢iinkii orasi, acilma alemi ve oviinme
zamamdr.
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Hz. Peygambere tahsis edilmis kemallerden birisi de, her c¢esit perdeyi yirtan “kamil dostluk”
makamuidir; s6z konusu dostluk, Hak tarafindan sevilmis olmak/mahbubluk derecesidir. Ciinkii
dostlugun iki mertebesi vardir; bunlardan birisi, seven ile sevilen arasinda perde baki kalmakla
beraber, tam komguluktur. Bu durum soyle ifade edilmistir:

Rihun yolu bana karismistir
Boylece Halil Halil diye isimlendirilmistir.

Hz. Peygamber, dostlugun iki mertebesi arasindaki farki, Isra hadisinde zikredilen kabul edilmig
dualarinda bize bildirmistir. Bu, Hz. Peygamber’in Rabbine miiracaat ederek, namazin kisaltilmasim
istemek icin li¢ defa Rabbi ile Hz. Musa arasinda gidip geldigi hadistir. Hak, sonunda kendisine soyle
demistir: “Senin i¢in sildigim her rekatin karsilig vardir.”

Ayrica iimmetine dua ettigi ve “Ugiincii duayi, yaratiklanin ibrahim’e varincaya kadar her
peygambere bas vuracaklan kiyamet giiniine tehir ettim” buyurdugu iki duasinda da buna isaret
etmigtir.

Kuskusuz, bas vurulamin derecesi, bas vuran ve muhta¢ olandan daha iistiindiir. Boylece, bu ve

benzeri hadislerle Hz. Peygamberin makimunin, Halil Ibrahim’in makimundan iistiin oldugu ortaya
cikmustir.

Hz. Peygamber, syle buyurmustur: “O giin, yaratiklar ibrahim (a.s)’a miiracaat edip, ona soyle
derler: “Sen Allah’in dostusun, bize sefaat eyle.” Ibrahim soyle cevab verir: Ben perde
otesinden dostum.” Boylece Hz. Ibrahim, kendi dostlugunun var olan bir perdenin ardindan
ger¢eklestigine dikkat cekmistir.

Hz. Peygamber (a.s)’in diger peygamberlere olan istlinliiglini, zikrettigimiz veya burada dile
getirmedigimiz deliller ile ve oliimiinden bes giin once Allah’in onu dost edindigini bildiren
rivayetler ile sabit olunca, bu dostlugun ibrahim’in dostlugu gibi olmadigim dgrendik. Ciinkii Hz.
Peygamber’in biitiin peygamberlere karsi {istiinliigli vardir. Halil’in dostlugu, perde gerisinden
oldugu i¢in Hz. Peygamber’in dostlugunun arasinda perdesiz bir dostluk olmas1 gerekir. Bu da, baska
bir hadiste a¢iklamis oldugu iizere, mahbubluk mertebesidir.

Bu mertebe, seven ve sevilenlerden her birisinin digeri i¢in bir ayna oldugu mertebedir. Boylece,
onlardan her birisi, hem seven ve hem de sevilene doniisiir, her birisinin igermis oldugu seyler
biitiinii ile digerine yansir.

Bu meseleyi anlayiiz! Bu, Hz. Peygamber’in son peygamber olmasini/hatemii’n-nebiyyin ve daha
onceden dikkat cekilen diger kemallerini i¢eren “camilik” 6zelliginin sebebidir.
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Hz. Peygamber’e mahsus “Muhammedi kemal” sirr1 hakkinda zikretmis oldugum seyleri ve sadece



ona ait kemalleri diisiiniirsen, onun disindaki peygamberlerin mucizeleri agisindan olan degerinin,
Hz. Peygamber (a.s)’a ait camilik 6zelligine yakinliklar1 oramnda oldugunu anlarsin.

Bundan dolayi, Hz. ibrahim (a.s)’in mucizeleri, kendisine bir veya daha fazla mucize verilen
peygamberlerin mucizelerinden sayisal olarak fazla ve istiin olmustur. Cilinkii onun en biiyiik
mucizesi, Kabe’nin yapimimin ona tahsis edilmesiydi. Yeryiizii, hilafet mahalli ve cem mertebesinin
stretidir. Nitekim, bu durum bir hadiste soyle dile getirilmistir: “Allah yeryiiziinii Kabe’nin
altindan diirer.”

Allah, Hz. Ibrahim’e yeryiiziiniin merkezini ve yaratilisimn baslangic noktasini gdstermistir; bu
alemi terk ettikten sonra da, onu yer yiiziinin r0haniliginin mahalli olan yedinci semaya
yerlestirmistir. Boylece Hz. Ibrahim, hem alemin sireti ve hem de riihaniligi ile miinasebet elde
etmistir.

Allah, unsurlarin mahal agisindan en {istiinii olan ve kendisinden dolayr Iblis’in, Adem’e kars:
bobiirlendigi atesi de Ibrahim’e amade/teshir kilmistir. Eger, ayette zikredilen Hz. Adem ile Iblis
arasinda gegen tartisma Iblis ile Hz. Ibrahim arasinda olsa idi, Iblis Ibrahim’e kars1 bobiirlenemezdi;
clinkii Hak, ona atesi boyun egdirmistir.

¥ F ox

Hz. Musa’nin mucizelerinden birisi, Hakkin ona muhta¢ oldugu seyde, yani ateste tecelli etmesidir;
ayrica, agag, asa ve kendisinden on iki pinarin ¢iktig tas da, onun mucizelerindendir. Hz. Musa’mn
mucizelerinden birisi de, basta suya atildiginda, kendisini kurtararak Hakkin kendisine suyu
amade/miisahhar kilmasidir. Daha sonra da, Firavun ve kavmi onu takip ettiklerinde de Hak, suyu Hz.
Musa’ya boyun egdirmistir.

* F %

Isa (a.s)’mn Hz. Peygamber’e mahsus “camilik” makanuyla iliskisinin sihhati ise, onun zevk ve hal
olarak “Muhammedi camilik” dairesine girmesi ve onun hiikmii ile boyanmasiyla sabittir. Allah, bu
seriatin hiikiimlerini ve hiikiimlerinin saltanatim Hz. Isa ile sona erdirmistir. Bunlarin hepsi, daha
onceden Hakkin ona 6gretmis oldugu kitap, hikmet, Tevrat ve Incil’e ilavedir.

Bu baglamda, Hz. Isa’mn &liileri diriltmek, ¢amurdan kus yaratmak, ona iiflemek, korleri iyi etmek
ve insanlarin evlerinde yediklerini ve depoladiklarim bilmek ve gokten sofra indirmek gibi diger
mucizeleri de bunlara katilmalidir.

Bu hususlar anlasilirsa, dogruya ulasilir!



Son S0z

Allah’1n Fustisu’l-Hikem’in dayandig sirlar1 agiklamakta, diigiimlerini ¢6zmekte ve kendisine izafe
olunan peygamberlerin mertebelerinin esasim agiklamada miiyesser kildigr seyleri zikrettik; bunu
yaparken de, kitabin serhine dalmadik.

Sozlimiizii, Allah’1n her seriati ve makam kendisi ile bitirdigi makam tizerine bitiriyoruz.
Bu eserimizi, su ciimlemiz ile sona erdiriyoruz:

Hamd, Allah i¢indir. O nimet ve ihsan verendir. Hamd, Allah i¢indir. Selam umi(imi olarak se¢tigi
kullar {izerine; 6zellikle de Hz. Peygamberimiz ve onun degerli ailesi ve seckin kdmiller tizerinedir.
Onlar miraslar1 elde etmistir.

Allah bize yeter, O celal ve kerem sahibidir.



[1] Fustusu’l-hikem, tasavvuf ile i¢ i¢e girmis metafizik hakkinda bir kitaptir. Eserde yazarin amaci,
genel olarak varligin tabiatim ve miimkiin varligin (alem) vacip varlik (Allah) ile olan iliskisini
arastirmaktir. Eserdeki en onemli yon, en kdmil mazharlar1 olan nebilerin stretlerinde tecelli eden
1lahi  hakikatin arastirilmasidir. Cinkii Fusisu’l-hikem’deki her bir fas, “Kelime” olarak
isimlendirilen bir nebinin “hakikat”i etrafinda donmektedir.

Ebw’l-Ala Afifi, Fusisu’l-Hikem’i ve bu eserin Ibnii’l-Arabi’nin eserleri arasi arasindaki yerini
sOyle tespit etmektedir: “Ibnii’l-Arabi, bu kitapta ameli ve nazari tasavvufun meselelerini sunmadig
gibi, salt felsefi meseleleri de ele almaz. Ya da, el-Fiitihdtii’l-mekkiyye ve diger baz1 eserlerinde
yaptigi gibi, fikhi meseleleri arz edip, bunlar1 tasavvufi agidan yorumlamaz. Ibnii’l-Arabi, bu
eserinde tasavvuf felsefesindeki bir sistemu Ozetler. Bu sistem, onun hem akil ve hem de dim
coskusundan tagsan oturmus ve olgunlagmus bir sistemdir. Bu sistemde, varligin tabiati hakkinda genel
bir onerme ortaya koyar ve bu dnermeden Allah-alem ve insan hakkinda ¢ikabilecek biitiin sonuglari
cikartir; bu, eserin felsefi yoniidiir. Ardindan bu felsefeyi, stfi zevk ve sahsi tecriibeyle teyide
yonelir; bu da, eserin stfi yoniidiir.” (Bkz. Afifi, Fusisu’'l-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, s. 53)

[2] Bu veciz ve sembolik ifadeleriyle Sadreddin Konevi, gerek Ibnii’l-Arabi ile iliskisi ve gerekse
tasavvufi sirlarin agiklanmasiyla ilgili cok dnemli seyleri dile getirmis olmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin
kendi devriyle kendisinden Hz. Peygamber’in devrine kadar olan donemi marifet ve sirlara muttali
olmak yoniinden ayirt ettigini biliyoruz.

Ibnii’l-Arabi’ye gore, Hz. Peygamber, devrinin sartlarindan dolayr sirlar1 agiklamak yerine
herkesin idrak etmede giicliik gekmeyecegi dinin genel hiikiimlerini agiklamistir. Putperestligin yaygin
oldugu bir ortamda bdyle bir tavir zorunlu oldugu gibi, aym zamanda peygamberlik gorevi de her
insanin tahammiil edebilecegi ve istidat farklarimn ortadan kalktigi genel hiikiimleri bildirmekle
ilgilidir. Ibnii’l-Arabi, kendi devrinin ise, tam anlamiyla bir kesif ve agilma donemi oldugunu
belirtmektedir.

Bunu ise, bir hadiste ifade edildigi gibi, Hakkin gece yarisinin son iigte birlik doneminde “yakin
sema’ya inmesi ve bu tenezziilde hi¢gbir donemde ger¢eklesmemis tecellilerin ger¢eklesmesiyle izah
etmektedir.

Konevi, pek ¢ok ifadesinde dile getirdigi gibi, kendisini daima Ibnii’l-Arabi’nin gercek ve sahih
varisi olarak gormiistiir. Mesela en-Nefehat isimli eserinde, riiyada Ibnii’l-Arabi ile arasinda gegen
uzun bir konusmay1 aktarmaktadir. Bu konusmada Konevi, Ibnii’l-Arabi’den bir takim seyler talep
etmektedir. Bunlardan birisi de, Ibnii’l-Arabi’ye tahsis dilmis &zel bilgilere kendisinin de ortak
kilinmasidir. Ibnii’l-Arabi, bu talebin ¢ok gii¢ karsilanabilecek bir sey oldugunu belirttikten sonra,
kendi oglu da dahil olmak iizere higbir talebesinin bu mertebeye ulasamadigindan s6z eder. Bununla
birlikte, Konevi’nin bu talebinin kabul edildigini de belirtir. Boylelikle Konevi, ya da riiyadaki
ifadesiyle Ibnii’l-Arabi, Konevi’nin gercek varisi oldugunu kabul etmis ve bunu onaylanustir.

Konevi’nin Ibnii’l-Arabi ile iliskisi hakkindaki yegane ifadesi bu degildir. Pek ¢ok eserinde,
Ibnii’l-Arabi ile “aymi zevke ortak olmak” ya da “bilgilerinin kaynagina ve aslina muttali olmak”tan
s0z eder. Nitekim, en 6nemli eserlerinden birisi olan Fatiha Tefsiri’ni de biitiiniiyle kendi tecriibe ve
ulastign bilgilerle yazdigini, hi¢ kimsenin hatta Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden bile bir iktibasta
bulunmadigim belirtir. Bununla birlikte Konevi, kendisinin “son varis” oldugunu da belirtmektedir.



Burada Konevi, “bu ¢adirin” diiriilmesinden s6z etmektedir. Bu deyim, bir anlamda Kuseyri’nin
Risale’de aktardigt meshur bir misrai hatirlatmaktadir. Kuseyri, s6z konusu misray1 gergek tasavvufun
ortadan kalkti§i ve hakiki sufilerin artik yeryiiziinde kalmadigim ifade etmek icin dile getirmistir.
Soyle demektedir. “Cadir o ¢adir, fakat kadinlar, o ¢adirlarin kadinlar1 degil.” Boylece iki sufinin
aynt durumu ifade etmek i¢in benzer terimleri kullandiklarim gormekteyiz.

Konevi, kendisinden sonra bu bilgilerin gelecegiyle 1lgili karamsar bir tavir sergilemektedir. Bunun
nedeni, Konevi’nin Deccal ve Mehdi devrinin yakinlastigt ve artik zamamn ‘“Hakkin kendisini
yarattigi ilk haline donmesi” devri olduguna dair inancidir. Bunun neticesinde ise, Konevi, ilahi
marifet alamnda kemale ulasildiZim ve kendisinden sonra bir gerilemenin yasanacagim
diistinmektedir. Konevi, vasiyetnamesinde de bu meseleye temas eder. Gerek Fatiha Tefsiri’nde ve
gerekse vasiyetname’sinde Mehdi’nin yakin bir zamanda geleceginden so6z etmektedir ve
talebelerinden Mehdi’ye ulasanlara, kendisinin selamini iletmelerini istemektedir.

[3] Ibnii’l-Arabi, eserini Fusfisu’l-Hikem diye isimlendirmistir; bunun anlasilmasi icin fas, hikmet
ve hikmetlerin izafe edildigi “kelime” kavramlar: iizerinde durmak gerekmektedir.

“Fas”, cogulu “fustis”. Fas, bir seyin 0zii ve ziibdesi demektir. Mesela, yiiziigiin fass1 denildiginde
bununla, yiiziigii stisleyen tas kast edilir. Bunun iizerine sahibinin ad1 yazilir. (Bkz. A. Avni Konuk,
Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1 s. 108). Konevi, bu terimi 6zel olarak peygamberlerin
zevklerinin ve Allah hakkindaki marifetlerinin nihayeti ve 6zii olarak yorumlamaktadir.

Ikinci kavram ise, hikmet kavramudir.

Hikmet, ya da ¢ogulu hikem, esyanin hakikatlerini geregi gibi bilmek ve bunun geregine gore amel
etmektir. Buna gore hikmet, birisi nazari ve digeri de ameli olmak iizere iki kistmdan olugmaktadir.
Bu yoniiyle hikmet, “hakikatleri geregi gibi idrak” demek olan marifet, ya da “hakikatleri ve onlarin
levazimim 1drak™ demek olan ilimden daha 6zel bir anlam tasimaktadir . (bkz. A. Avni Konuk, age.,
c.,91).

Afifi ise, hikmetin bu genel tantmina daha farkli bir anlam yiiklemektedir. Buna gore hikmet, zahiri
bilgilerden ziyade batim bilgilere verilen bir isimdir. Sufiler, ilk donemlerden itibaren bu kavram
kendi 6zel bilgileri icin kullandiklar1 gibi, Ibnii’l-Arabi de bu kavramu ayni anlamda kullanmaktadir.
(bkz. Afifi, age., 57). Her iki yorumla da hikmetin bilgi ve bilginin gere8ine gére amel anlamlarina
geldigi goriilmektedir.

Su halde ibnii’l-Arabi’ nin soziinii ettigi hikmetler, hem esyanin hakikatlerini geregi iizere bilmek,
hem de bu bilgilerin geregine gore amel etmekten ibarettirler. Baska bir ifadeyle hikmetler,
peygamberlerin Tanr1 hakkindaki ger¢ek bilgilerine ve bu bilgilerin geregine gore timmetlerine karsi
davramslarina isaret etmektedirler.

Ibnii’l-Arabi, bu hikmetleri “Kelim” diye isimlendirdigi kimselere izafe etmektedir. Boylece,
liclincli ana kavrama ulagmaktayiz. “Kelim”, “kelime”nin ¢oguludur ve bununla kast edilen sey, “her
bir varligin hakikatidir.” Eserdeki 6zel anlam ise, peygamberlerin hakikatleridir.

[4] Fassin Fustisw’l-Hikem’deki baslig su sekildedir: “Ademi Kelime’deki “Ilahiyye” Hikmetinin



Aciklanmas1.” Bu fasta Ibnii’l-Arabi, insan-1 kAmil’in ideal modeli olarak tasavvur ettigi Adem ile,
ultihiyet mertebesi arasindaki iliskiyi ele almaktadir. Konevi’nin varlik ve bilgi anlayisimin ana
kavramlarindan birisi, iki sey arasindaki “miinasebet” ve “irtibat” kavramudir. Tanri’mn aleme tesir
etmesinin miimkiin olabilmesi i¢in veya alemin Tanr1’y1 bilebilmesi i¢in her ikisi arasinda belirli bir
miinasebet bulunmalidir. Konevi, bunu Miftahu’l-gayb isimli eserinde “Bir sey, kendisine her yonden
71t baska bir seye tesir edemez” ve “Bir sey kendisinden biitiiniiyle z1t bir sey tarafindan bilinemez”
ilkeleriyle dile getirmistir. Su halde, insanin Tanr1’y1 bilebilmesi i¢in Tanr1 ile ve ultthiyet mertebesi
ile arasinda belirli bir iliski ve miinasebet bulunmalidir. ibnii’l-Arabi, insanin alemin yaratilis sebebi
oldugunu belirtir. Baska bir ifadeyle Tanri’mn alemi yaratmadaki bilinmek amaci, ancak insanin
yaratilmasiyla gerceklesmistir. Bu yoniiyle insan ya da Adem, alemin varlik ve siireklilik sebebidir.

[S] Fassin basligt su sekildedir: “Sisiyye” Kelime’sindeki “Nefsiyye” Hikmetinin Ag¢iklanmasi.”
Ibnii’l-Arabi, kelimeyi “peltek se” ile okumaktadir. Bu fastaki hikmetin “nefsi” hikmet diye
isimlendirilmesi, bir dnceki fas ile uyumludur. Onceki fasta “Adem” ile varligin biitiin hakikatlerini
kendinde toplayan ilahi stiret kast edilmisti. Hak, bilinmek istediginde ayna mesabesindeki bu stirette
kendisi i¢in, kendisinde tecelli etmistir

Ikinci fasta ise Ibnii’l-Arabi, Hz. Adem’in oglu “Sit” ile Hakkin bir baska tecellisine isaret
etmektedir. Bu da, Hakkin varliklara varlik bahseden yaratici olarak tecellisidir. Hakkin tabiati
yaratmak oldugu i¢in, bu ikinci tecelli, birinci tecellinin zorunlu bir tecellisi olmaktadir. Ikisi
arasindaki iliski, baba ile onun zorunlu ve tabii bir neticesi olan ogul arasindaki iliski gibidir.

Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi’nin sisteminde “yoktan yaratmak” anlanunda bir yaratilisin
bulunmadigr malumdur. Yaratmak, ilahi ilimde sabit olan hakikatlerin varlik tecellisiyle harici
alemde c¢ikartilmas1 demektir. Bunun icin Ibnii’l-Arabi, yaratma yerine “iifleme” ya da “nefes”
kelimesini tercih etmis, “Sit hikmetini” de “nefesi hikmet” diye isimlendirmistir. “Ufleme” ya da
“nefes,” bir seyin bir baska seyden c¢ikmasina ya da tagmasina isaret eder. Bu anlamda varlik
tecellisi, Nefes-i Rahman’dir. Boylece, “rahmet” kelimesi “varlik bahsetmek” anlaminda
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kazandirmis olmaktadir ve boylelikle, “siibat” halindeki seyler, “mevcut” hale gelmis olmaktadirlar.

[6] “Nahiyye” Kelime’sindeki “Subbtihi” Hikmetin Ag¢iklanmasi: ibnii’l-Arabi, bu fasta tenzih-
tesbih kavramlar1 ¢er¢evesinde Tanr1 hakkindaki bilgilerimizi tahlil etmektedir. Bunu da, insanin
kuvvet ve melekelerini dikkate aldigimizda akil ve vehim giicleri; bunlarin ideal temsilcilerini
dikkate aldigimizda ise, en yetkin bir sekilde kendisinde temessiil eden Nuh peygamber ile kavmidir.

Ibnii’l-Arabi, insamn vehim giiciiniin Tanr1 hakkinda “tesbih” diye ifade edilen daima Tanr1’y1
somutlagtiran ve esyaya benzeten hiikiimler verdigini belirtir. Buna karsilik, insamn akil giicii,
Tanr1’y1 tenzih ve esyadan farkli kilan hiikiimler verir. Bu ikisi arasindaki ¢atisma, Ibnii’l-Arabi’ye
gore, en 1yl bir sekilde Nuh peygamber ile kavmi arasindaki tartismada ortaya ¢ikmaktadir.

Konevi, bu Fassi ele alirken genis agiklamalarda bulunmamakla birlikte, diger eserlerinde bu
konudaki goriislerini Ibnii’l-Arabi ile paralel bir sekilde ortaya koymaktadir.

[7] “Idrisi” Kelime’deki “Kuddaisi” Hikmetin A(;lklanmas13 Bu fas, bir anlamda onceki fassin
devamu ve tamamlayicist gibidir. Buna gore, Nuh Fassinda Ibnii’l-Arabi, aklin Tanr1 hakkindaki



hiikiimlerini tahlil etmisti; burada ise, miicerret nefsin Tanr1 karsisindaki durumunu ag¢iklamaktadir.

[8] “Ibrahimi” Kelime’deki “Miiheyyeme” Hikmeti: Ibnii’l-Arabi, Fassin basinda sdyle
demektedir: “Ibrahim’in “Halil” diye isimlendirilmesinin sebebi, zat-1 ilahiyyenin muttasif oldugu
biitiin sifatlara Halil’in zattimn dahil olmasidir.” “Miiheyyeme”, “heyam” veya “heyman’dan
tiiretilmistir; anlami, sevgide asirilik demektir. “Miiheyyeme” hikmeti Ibrahim’e nispet edilmistir,
¢linkii Allah, “Allah, Ibrahim’i dost edinmistir,” ayet-i kerimesinde onu dost edindigini belirtmistir.
Halil, sevgisinde asir1, sevdigine kars1 ihlasli olan demektir.

[9] “Ibrahim rabbinden kelimeler telakki etti ve onlar1 tamamladr” ayetine isaret edilmektedir.

[10] “.Ishaki” Kelime’deki “Hakkiyye” Hikmetinin Agiklanmasi: Bu fas, biiyiik olclide riiyalar ve
onlarin Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koymus oldugu sistemdeki yeriyle ilgilidir. Konevi de, 6zellikle hayal
alemi ve bunun peygamber ile iliskisi izerinde durmaktadir.

[11] Peygamberlerin kronolojik siras1 kast edilmektedir.

[12] “Ismaili” Kelime’deki “Aliyye” Hikmetinin Agiklanmasi: Bu fas, Hak ve halk ya da bir ve ¢ok
arasindaki iliskinin bazi yonlerini agiklamaktadir. Bu konuya, miiellif 6nceki fassin sonlarinda isaret
etmisti, fakat, burada “rabler” ismini verdigi 1lahi isimler ve bu isimlerin harici alem mazharlarindan
mukabili olan ve “kullar” diye isimlendirdigi seye ilave olarak, meseleyi daha fazla agiklamaktadir.

[13] Fassin baslhigt soyledir: “Ya’kibi” Kelime’deki “Rihiyye” Hikmetinin A¢iklanmasi: Bu fasta
[bnii’l-Arabi, once tedbir meselesini, ardindan ise din konusunu ele almaktadir. Ibnii’l-Arabi, din
konusunu iki sekilde ele alir. Birincisi, kaynag ve kokeni itibariyla din; buna gore din, Tanr1 katindan
gelen din ve insanlarin katindaki din olmak tizere iki kisma ayrilir. Burada Tanr1 katindan gelen din
ile, Tanri’mn peygamberleri ile insanlara ulastirdifi semavi dini kast etmektedir. Ikincisi ise,
insanlar arasindaki hikmet ve kurallardan/nevamis-i hikemiyye olusan dindir. ibnii’l-Arabi, Sari
Teala’nin bu ikinci dini de makbul saydigim belirtmektedir.

Bunun ardindan ise, dinin sozliik anlamlarindan hareket ederek tanri-kul iligkilerini ve dinin
tabiatini tahlil etmektedir.

[14] “Yus(fi” Kelime’deki “Niriyye” Hikmetinin agiklanmasi: ibnii’l-Arabi, Fassin baslangicinda
sOyle demektedir: “Bu “Niriyye” hikmetidir. Onun niiru, hayal hazretine yayilmistir. Hayal hazreti de,
inayet ehli icin vahyin baslangicimn evvelidir.” Bu fas, “misal alemi”, bu alemin insandaki hayal
kuvvetiyle iliskisi ve bu iliski vasitasiyla insana kesf olunan varligin riithani stiretlerinden bahseder.
Konevi ise, meselenin bagka bir yonii lizerinde durmaktadir. Konevi’nin buradaki ifadeleri, terimleri
miteradif anlamlarda kullanmasi, Ozellikle varlik ve nir kavramu arasindaki miinasebetlerini
aciklamak {izerinde yogunlagmustir. Bunun ardindan ise, riiyalar konusunu ve bununla ilgili ¢esitli
meseleleri ele alir.

[15] Fassin baslig su sekildedir: “Hadiyye” Kelime’sindeki “’Ahadiyye” Hikmetinin Agiklanmasi.

[16] Salihiyye” Kelime’sindeki “Fiitihi” hikmet: Bu fasta Ibnii’l-Arabi, yaratilisin anlamim ele
almaktadir. Bu hikmetin “fiitih” ya da “fatih” diye isimlendirilmesinin nedeni Ibnii’l-Arabi’nin daha



once de temas ettigimiz varlik anlayisiyla ilgilidir. Bu anlayista yaratmak, kesinlikle yoktan var
olmak anlamina gelmez; aksine yaratmak, ilahi ilimde ya da gayb aleminde gizli halde bulunan
hakikatlerin acilmasi, baska bir ifadeyle Hakkin varligimn bu hakikatlere tecelli etmesidir. Bu
baglamda, iizerinde durulan ¢ok onemli bir kavram da, teslis ve yaratilisin bu ilkeye dayanmus
olmasidir. Teslis, Ibnii’l-Arabi’nin ¢esitli vesilelerle ele aldig: gibi, ilahi ilimde sabit olan seylik, bu
seye doniik 11ahi irade veya fiil ve zat’tan ibaret olarak, bir tek seyin ¢esitli itibari durumlaridir.

[17] “Suaybi” Kelime’deki “Kalbiyye” Hikmetinin A¢iklanmasi: ibnii’l-Arabi, kalb ve arifin kalbi
hakkinda soyle demektedir: “Kalb, yani arif’in kalbi Allah’in rahmetindendir. O ondan genistir,
clinkii o, Hak celle ve celali sigdirmustir. Halbuki Hakkin rahmeti, Hakki sigdiramaz.” Kalb, Hakki
bilmek melekesidir. Bu konuda Konevi, kalbin ¢esitli vecihlerinden s6z eder ki, bilginin bunlarin
hangisiyle gerceklestigi, bilginin niteligi ve derecesini belirlemektedir.

[18] “Latiyye” Kelime’sindeki “Melkiyye” Hikmetinin A¢iklanmasi: Bu fasta ele alinan 6nemli
mesele, “kuvvet’tir. Bu fasta, her ne kadar It peygamber ve kavminden s6z ediliyorsa da, gercekte
“Lat kavmi” ile nefsin behimi arzulari; Lt peygamber ile ise, bu duygular1 kontrol altina alan ve
onlarda tasarruf eden rihi kuvvet kast edilmektedir.

[19] “Uzeyri” Kelime’deki “Kaderiyye” Hikmetinin Ac¢iklanmasi: Bu fasta Ibnii’l-Arabi, 6zellikle
kaza ve kader meselesini ele almaktadir. Ibnii’l-Arabi, Fassin baslangicinda “kaza” terimini sdyle
tarif eder: “Kaza, Allah’in esyadaki hitkmiidiir. Allah’in egyadaki hitkmii, o esya hakkindaki ilmine
goredir. Bu ilmi esyanin kendisi, Allah’a vermistir.” Ibnii’l-Arabi, Uzeyr peygamberi gayb alemi
hakkindaki bilgiyt vahiy yoluyla arayan ve kader sirrina muttali olmak isteyen bir peygamber
stiretinde tasvir eder. Konevi ise, agiklamalarim 6zellikle yeniden yaratma ve bunun tarzlar1 iizerinde

yogunlastirmistir.

[20] Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem’de bu Fassi su sekilde basliklandirmistir: “Iseviyye”
Kelime’sindeki Nebvi Hikmet.”

[21] “Siileymani” Kelime’deki “Rahmani” Hikmetin A¢iklanmasi:

[22] Fassin bashigi soyledir: “Davidiyye” Kelimesindeki “Viicldiyye” Hikmetinin A¢iklanmasi:
Konevi’nin de belirttigi gibi, fas, biiyiik 6l¢iide bir onceki Fassin devami ve ondaki ¢esitli konularin
ilavesi gibidir.

[23] “YUnisiyye” Kelimesindeki “Nefesiyye” Hikmetinin A¢iklanmasi: Bu fassin temel konusu,
insan, yani insanin tabiati ve varliktaki mertebesidir; bunun i¢in basta insanin biiylik alemi kaplayan
kiiciik alem olarak kabul edilmesi ve biitiin varligin unsurlarim kendisinde barindirmasi olmak {izere,
bu fas ile birinci fas arasinda biiyiik benzerlikler gérmekteyiz. ibnii’l-Arabi, sdyle demektedir:
“Kuskusuz beseri neseti Allah, kemaliyle riih, cisim ve nefis olarak kendi siireti lizerine yaratmstir.
Binaenaleyh onun nizaninin bozulmasim ondan baskas1 tevelli edemez: Ya eliyle yahut onun emriyle:
Allah’in emri olmadan o is1 Ustlenen kisi, kendi nefsine zulm eder ve onun hakkinda Allah’1n haddini
asar.”

[24] Konevi, bu ifadesinde Tahkik kaideleri arasinda zikretmis oldugu bir ilkeye isaret etmektedir.
Buna gore, higbir sey arasinda bir miinasebet iliskisi bulunmayan bir seye tesir edemez. Tanri-alem



arasinda ya da daha dar anlamda ruh-beden arasinda bir tesir-teessiir iliski var ise, bu durumda
bunlarin arasinda ¢esitli acilardan miinasebet bulunmalidir ki, bu iliski gergeklesebilsin. Konevi,
bagka ifadelerinde bu iligkinin ¢esitli tarzlarim ele almisti. Burada ise, vahdet-kesret kavramlariyla
bu iliskiyi i1zah etmektedir. Nefisler, kendilerini asli siretlerinden c¢ikartan ¢okluk ve kesret
ozelliklerinden kurtulduklar1 siiliiklerinin neticelerinde siretlerine de sirayet eden bazi nir ve
kuvvetler elde ederler. Aslinda bu kuvvet, daha 6nce de kendilerinde bulunmaktaydi. Siliigiin ve
manevi terakkinin gayesi, bil-kuvve olan bu durumu, bilfiil hale getirmektir.

[25] Bu fassin baslig soyledir: “Eyylbiyye” Kelimesindeki “Gaybiyye” Hikmetinin A¢iklanmasi:
Bu Fassin konusu, gayb alemidir. Ibnii’l-Arabi, Fassin basinda soyle demektedir: “Hayat sirr1, suya
sirayet etmistir. Boyle olunca su, unsurlarin ve riikiinlerin aslidir. Bunun i¢in Allah, diri olan her seyi
sudan yaratmustir. Varliktaki her sey, diri olarak mevcuttur. Ciinkii her sey, Allah’in tesbih ve
hamdiyle varlikta bulunur. Fakat bu tesbih ve hamd, sadece kesfile idrak olunur. Binaenaleyh, her sey
diridir ve her seyin asli sudar.”

[26] Ibnii’l-Arabi, bu Fassi soyle isimlendirmistir: “Yahyaviyye” Kelime’sindeki “Celaliyye”
Hikmetinin A¢iklanmasi:

~ [27] Fassin basghig soyledir: “Zekraviyye” Kelime’sindeki “Malikiyye” Hikmetinin A¢iklanmasi.”
Ibnii’l-Arabi, Fassa su ifadesiyle baslar: “Allah’in rahmeti her seyi varlik ve hiikiim olarak
kusatmstir.”

[28] Fassin bashign soyledir: “Ilyasiyye” Kelime’sindeki “Indsiyye” Hikmetinin Agiklanmasi:
[bnii’l-Arabi, Ilyas peygamber hakkinda su bilgiyi vermektedir: “Idris, N@h (a.s.)’dan &nce
peygamber olan ilyas’tir. Allah, onu ali mekana yiikseltti. O, feleklerin kalbinde sakin idi ki, burasi
glinestir. Bundan sonra ise, “Ba’lebekke” beldesinde ba’s olunmustur. “Ba’l” hiikiimdara ait olan bir
put idi. Idris olan Ilyas, “hacet” anlamina gelen “liibane”den “Liibnan” diye isimlendirilen dagin
parcalanmasi, atesten bir at olarak temsil olundu. Onun biitiin ayetleri, atesten idi. Boylelikle
sehvetsiz akil oldu.” Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Afifi, age., s. 243

[29] Fassin ad1 soyledir: “Lokmaniyye” Kelime’sindeki “Ihsaniye” Hikmetinin A¢iklanmasi: Bu
fassin konusu, “ihsan”dir. Thsan, sozliikte, mal, s6z ya da amel ile yapilmas: gereken seyi yapmak
demektir. Seriatta ise, insamn ibadetinde biitiin varligiyla Allah’a yonelmesi ve O’nu bir hadis-1
serif’te ifade edildigi gibi kiblesinde tasavvur etmesidir. Hz. Peygamber’e ihsanin mahiyetinden
soruldugunda, soyle cevap vermistir: “Allah’a sanki onu goriiyormuscasina ibadet etmendir.”
Fasin Lokman peygamber ile iliskisi, kissasinda zikredilen ayetin de belirttigi gibi, Lokman
peygamber’in ogluna ithsdm tavsiye etmesi ve kendisinin de “ihsan” ile maruf olmasidir. S6z konusu
ayet sudur: “Lokman ogluna nasihat ederek demisti ki: Ey ogulcugum! Allah’a sakin sirk kosma,
zira, sirk biiyiik bir zuliimdiir.... Ey ogulcugum, yaptigin sey, bir hardal tanesi kadar olsa; ister
bir kaya icinde bulunsun, ister goklerde veya yerin icinde olsun, Allah onu getirir. Siiphesiz
Allah, Latiftir; her seyden haberdardir.” (Lokman, 13-16).

[30] “Hartiniyye” Kelime’sindeki “Imimiyye” Hikmetinin A¢iklanmasi:

[31] Fassin basligi soyledir: “Miseviyye” Kelime’sindeki “Ulviyye” Hikmetinin agiklanmasi:
[bnii’1-Arabi, Hz. Musa’mn sahsinda kiilli ruhlar ile ciizi ruhlarin iliskisini ele almaktadir. Bunun



onemli bir tezahiirii, “Musa’dir” zanmyla oldiiriilen ¢ocuklarin ruhlarimin, Hz. Musa’ya gii¢ ve kuvvet
olarak katilmis olmasidir. Ibnii’l-Arabi, sdyle demektedir: “Misa’dan dolay1 c¢ocuklarin
oldiiriilmesinin hikmeti, kendisinden dolayr oldiiriilen her ¢ocugun hayatimn Miisd’ya imdat olarak
donmesidir. Ciinkii ¢ocuklardan her birisi, “Misa’dir” diye oldiriilmiistiir. Halbuki ortada bir
cahillik yok idi. Bindenaleyh, kendisinden dolay1 6ldiiriilen her cocugun hayatimin Miisa’ya ait olmasi
gerekir.”

[32] Fassin basligi su sekildedir: “Halidiyye” Kelime’sindeki “Samediyye” Hikmetinin
Aciklanmasi: Bu fasta Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber ile Hz. Isa arasinda yasamus Halid b. Sinan’dan
ve onunla ilgili “samediyye” hikmetinden s6z etmektedir. Ibnii’l-Arabi, Halid b. Snan ve
peygamberligi hakkinda su bilgiyi vermektedir: “Halid b. Sinan, davasiyla berzahi niibiivveti 1zhar
etmistir. Clinkii o, 6limden sonra berzahtaki hadiseleri bildirmistir. Bundan dolayr mezarinin
acilmasim ve kendisine sual sorulmasim talep etmistir. Boylelikle, berzah alemindeki hitkkmiin diinya
hayat1 stireti gibi oldugunu haber vermek istemistir.”

[33] Fassin bashg s6yledir: “Muhammediyye” Kelime’sindeki “Ferdiyyet” Hikmetinin
aciklanmasi: Ibnii’l-Arabi, sOyle demektedir: “O’nun (a.s.) hikmeti “ferdiyyet” hikmeti olmustur.
Ciinkii o, bu insan tiirliniin en kamilidir.”
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